CINSIYETIN TURU YA DA JINS’iN CINSIYETLENDIRILMESI:
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fran son yillarda, cinsiyet degistirmenin kavramsallastirlmasina ve cinsiyet
degistirme siireclerinde uygulanan standartlara dair radikal doniisiimlere taniklik
ediyor. Psikologlar, doktorlar, hukukgular, kanun uygulayicilar1 ve fikth alimleri
cinsiyet degisiminin Onerilebilirligi (doktorlar ve hukukgular arasindaki
tartismalarda) ve izin verilebilirligi (fikih alimleri arasindaki tartismalarda)
hakkinda tartisiyorlar. Bu makale, jins/tiir kavraminin tarihsel doniisimlerinin bu
tartismalar1 nasil besledigi ve gliniimiizdeki egemen kavram ve uygulamalar: nasil
bigimlendirdigi sorularini soruyor. Nasil oldu da jins cinsiyet anlamina geldi ve bu
neden Onemlidir? Makale oncelikle bu yeniden yapilandirmanin tarihsel
soykiitiigliniin haritasim1 ¢ikariyor. 19. yiizyll ve oOncesindeki kavramlardan
hangileri cinsiyet/jins etrafindaki bu kiimelenmenin birbirinden farkl onciilleri
olarak kabul edilebilir? Makale daha sonra jins’in gilincel anlamlarina katkida
bulunan geg 19. yiizy1l ve erken 20. yiizy1l evlilik pratiklerine ve biyomedikal bilgiye
dair degisimleri gézden gegiriyor.

Iran son yillarda, cinsiyet degistirmenin kavramsallastirillmasinda ve cinsiyet degistirme
siireclerinde uygulanan standartlara dair radikal doniisiimlere taniklik ediyor. Psikologlar,
doktorlar, hukukcular, kanun uygulayicilar1 ve fikih Aalimleri cinsiyet degisiminin
onerilebilirligi (doktorlar ve hukukcgular arasindaki tartismalarda) ve izin verilebilirligi (fikih
alimleri arasindaki tartismalar) hakkinda tartisiyorlar. Bu makalede, bu tartismalari2 gézden
gecirmeyi Onermiyorum. Daha ziyade, jins/tlir3 kavraminin tarihsel doniisiimlerinin bu
tartigmalar1 nasil besledigini ve gliniimiizdeki egemen kavram ve uygulamalari nasil yeniden
bi¢imlendirdigini soruyorum. Daha basit bir ifadeyle: Nasil oldu da jins cinsiyet anlamina

geldi ve bunun 6nemi nedir?

Bugiin, iran’da cinsiyet ve cinsellik etrafinda gelisen sdylemlerin muazzam iiretken bir
dolasimi s6z konusu ve bu soylemler evlilik, akil saghgi, toplumsal uyum ve bireysel mutluluk
kavramlarinmi ve pratiklerini besliyor. Toplumsal cinsiyet-cinsiyet ikibigimliligine dair alisildik
psikobiyomedikal séylem dinsel ve kiiltiirel bir evrenin igine naksedilmis hale geldi.5 Bu
soylem saglik ve mutluluk iiretmek icin bir dizi normatif sosyokiiltiirel sinirlamalara ihtiyac
duyan bir cinsiyet kavrami etrafinda doniiyor. Bu sdylemin dogalligi (her kisinin hormonal ve

kromozomal yaradiligina gonderme yapilarak) ayni zamanda gelisimsel bozukluk
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ihtimallerini miimkiin kiliyor, béylece birgok cinsiyet-toplumsal cinsiyet uyumsuzlugu bir tiir

hastalik ve bir tiir anormallik haline getiriliyor.

Bu soylemin egemenligi iran’da oldukca yenidir. Farscada cinsiyet anlaminda bugiin en sik
kullanilan kelime olan jins, bu anlami 20. yiizyilin baslariyla ortalar1 arasinda kazanmistur.
19. yiizy1l ve daha eski yazilarda jins, stmflandirma icin kullanilan genel bir terimdi. Ornegin,
19. ylizyilda yayimlanan Steingassin Farsca-Ingilizce sozligii jinsi “Tiir, ¢esit, dol, nevi, tarz;
[dilbilgisinde] cinsiyet®; mal, menkuller, maddeler, seyler; tahil, ekin; mahsul, iiriinler...””
olarak tanmimlar. Cinsiyet/toplumsal cinsiyet baglaminda —o6rnegin, hukuk literatiiriiniin
(fikih) baz1 boliimlerinde— “konuya bagh” olarak seyrek bir kullanimi vardi; bu, altinda
siniflandirildigi belirli bir konu (mesela miras) dahilinde evrensel bir norm olarak

yayginlagtirilamayacagi anlamina geliyordu.®

Bugiin cinsel olarak adlandirilan konular hakkindaki 19. yiizyil tip séylemi de, arzuyu cinsel
olarak adlandirmaya ya da bununla ilgili pratikleri dogal ya da dogal olmayan diye
siniflandirmaya odaklanmamigti. 19. ylizyilin ortasindan baslayarak, arzular, pratikler,
hastaliklar ve bedene dair ortacag Fars-islam9 felsefi-tibbi soyleminin yerini aralarindan
bazilan secilerek kismi bir bigimde modern Avrupai tezlerin uyarlamalari aldi.® Bu siirecte,
“moderniteye erismek” yolunda toplumsal cinsiyet ve cinsellik kavramlarinda 6nemli
degisimler gerceklesti. ilk olarak, homoerotik arzularin reddi, goriiniirde celiskili olan fakat
aslinda bu arzulara firsat veren dinamikleri harekete gecirdi. Homososyalligi homoerotizm ve
hemcins pratiklerden arinmis olarak isaretledi ve bu dislamada 1srarci olarak, homoerotizme
ve hemcins pratiklere homososyallikle maskelenmis bir yuva sagladi. Ikincisi, bu maskeleme
hamlesi ister istemez homoerotizmin kendisini etkiledi. Amrad (yetiskin erkek icin bir arzu
nesnesi olan ergen erkek), 6rnegin, hem arzu nesnesi hem de 6zdeslesilebilecek belirgin bir
figlir olagelmigti. 19. yiizy1lin sonunda, her iki arzu konumu da kadinsi hale geldi. Bir erkek
tarafindan arzulanmay1 arzulamak veya bir erkegi arzulamak sadece bir kadinin
doldurabilecegi bir konuma déniistii.* Uciincii ve son olarak, bu ikibicimli toplumsal cinsiyet

dinamigi hemcins arzunun “dogal olmayan” olarak isaretlenmesiyle birlikte ortaya cikt.

Her ne kadar bu kiiltiirel doniisimler hemcins arzuyu dogal olmayan olarak yeniden
kodladiysa da, iran modernist sdyleminde bu dogal olmayan arzu toplumsal bir kurumun,
yani cinslerin sosyal olarak birbirinden ayristirllmasinin talihsiz bir etkisi olarak goriildii.
Erkeklerin, sadece diger erkeklerle sosyallestikleri i¢in, kadinlara duyduklar1 dogal arzularini,
zorunluluktan, doganin bir hatasindan otiirii kadin gibi goriinen tiiyii ctkmamis ergen
erkeklere yonelttikleri iddia ediliyordu. Diger bir deyisle, herkesin dogal olarak heteroseksiiel
oldugu varsayiliyordu.? Foucault'nun 19. yiizy1l Avrupa doniisiimleri icin 6ne siirdiigiinden

farkli olarak,’3 Iran modernist sdylemindeki bu yeniden kodlama “hiikmedilebilir
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vatandaslar” iiretme mantig1 ve biyopolitika saikiyle gerceklesmedi.'# Bir devleti doniistiirme
tasarisina bagh olmayarak, erkek erkege cinsel arzu ve pratiklerin modernist tahayyiilii daha
genis modern ulus kavramlariyla i¢c ice gecmistir: Bu tiir arzular ve pratikler Iran’in
gerikalmighginin bir simgesi, bir ulusal utan¢ kaynag: haline gelmistir ve bunlar kadin-erkek
iligkilerinin yeniden diizenlenmesini gerektirmektedirler. Modernistler kadinlarin erkeklerle
sosyallesmesine izin verilirse, kadinlar egitilirse ve ortiinmemeye baslarlarsa, bu dogal

olmayan kusurun yok olacagini iddia etmislerdi.

Onemli bir sekilde, bir hastalik olarak erkek hemcins arzusu iizerine olan etikomedikal bir
soylem ma’bun (duhul edilmek isteyen yetiskin bir erkek) figiirii ve 6zelikle Ibn-i Sina’nin
(980-1037) ubna (bir arzu hastalignt manasinda) sOylemi aracihigiyla klasik etikomedikal
metinlerde mevcuttu.’> Hemcins arzuyu, tiiretilmis bir anormallik, talihsiz bir cins-toplumsal
cinsiyet ayrigtirmasi sonucunda dogal olandan bir sapma® olarak sunan modernist
perspektif, “hala” hemcins pratiklere giren erkekleri (ve kadinlari) bir tir “hastalik”tan
mustarip kisiler olarak “siiflandirma” egilimine neden olabiliyordu. Ancak modernistler
iyimserdiler; sandilar ki cinsiyet-toplumsal cinsiyet heterososyallesmesi, 6zellikle kadinlarin
ortiinmemesi, erkeklerin cinsel arzularini geng erkeklerden kadinlara yoneltecek, kadinlarin
da bir defa heteroseksiiellesmis erkeklerce tatmin edilince, diger kadinlara yonelmek icin
nedenleri kalmayacak. Bu iyimserlik baglangicta hemcins arzu ve pratiklerin damgalanmis
insan bedenlerinin azinhklastirilmasina doniismesini engelledi.” Fakat, homojen
heteroseksiiel modern erkekler ve kadinlar yaratmadaki “basarisizlik” —on yillarca siiren
cinsiyet-toplumsal cinsiyet heterososyallesmesine ve romantik hayat arkadashg iizerine
kurulu evliliklere ve artik “karsit cinsler” olarak kayda diisiilenlerin birbirini nasil
tamamladiklarina dair propagandaya ragmen— arzunun yeniden diizenlenmesi icin

sosyokiiltiirel bir alan sagladi.
Seyyar Bir Isaret8

Bu yeniden diizenlemelerin tarihsel soykiitiigiinii haritalayabilmek icin, giiniimiizde iran’da
kullanilan Farscadaki soOylemde cinsiyet/jinsin gegtigi farkli alanlar1 saymakla ise
baslayacagim.’ Sonra, bunlarin, 19. yiizyilldaki oOnciillerinden nasil farkli olduklarina

gececegim.

1. Cinsiyet/jins erkek ve disi bedenleri ayristirmak ve bunlar1 karsit beden tiirleri olarak
siniflandirmak icin kullanilir. Bu kullanimda jins klasik anlamiyla bedenin cinsi anlamiyla
baglantilidir, ancak o6nemli bir farkla: Orada, farkli bedenler karsit tiirler olarak

tanimlanmamigtir. Buglin, cesitli soylemler arasinda —evlilik danismanhigi edebiyati ve
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davranigsal psikoloji, hatta teolojik metinlerde- erkekler ve kadinlarin jins-i mukhalif yani

karsit (eger tamamlayici degilse) tiirler oldugu soylenir.

2. Erkek ve kadinlar1 karsit cinsler olarak siniflandirirken, siniflandirma anatomik olarak
genital farkliliga (cinsel organlar, alat-i jinsi) odaklanir. Tibbi metinlerde, bu ayrim icin
hormonlara (genellikle cinsel hormonlar, haurmun-ha-yi jinsi olarak gonderme yapilir) ve

kromozomlara iliskin farklar da ilave zemin olustururlar.

3. Cinsiyet/jins cinsellik mevzularina odaklanan bir kavramlar kiimesinde kullanilir: arzu
(mayl-i jinsi), cazibe (jazzabiyat-i cinsi), iliskiler ve eylemler (ravabit-i jinsi, a’'mal-i jinsi)
hakkindaki tartismalarinda. Bu baglamda, 1960’larin ortalarindan bu yana, hemcins arzu
hamjins-gara’i (kendisiyle ayni cinsiyet/tlirden olana meyilli olma) olarak adlandirilagelir.
Bu, daha asagilayici oldugu kabul edilen bir kelime olan hamjinsbazi, yani “kendisiyle aym
cinsiyetten olanla oynasan”dan farklidir clinkii yasa (ambradbazi, bachchah-bazi), toplumsal
statiiye (ghulam-bazi) ve etnik-dini (mugh-bachchah-bazi, tarsabachchah-bazi) farklara

dayali cesitli hiyerarsilerce etiketlenmis daha eski cinsel pratiklerle baglanti kurar.2°

4. Tibbi soylemde, 6rnegin cinsel yolla bulasan hastaliklara, cinsel organlardaki hastaliklara

gonderme yapilirken kullanilir.
5. Sug soyleminde, cinsel suclarda (jarayim va jinayat-i jinsi) kullanilir.

6. Daha yakin zamanda, feminist yayinlarda cinsel taciz ve siddet kategorisi ortaya ¢cikmistir

(azar va khushinat-i jinsi).

Burada iki seye dikkat cekmek istiyorum. ilki, jins kendi haliyle ender olarak bu kayitlarda
goriiniir. Jins sifat halinde (jinsi, cinsel) bir seyi (organlar, hormonlar, bedenler gibi)
tamlayan olarak karsimiza cikar ve bu tamlama araciligiyla erkek ve disi arasindaki bir
ayristirmayla iliskili hale gelir.2 Bunun yerine, Ingilizcedeki gender’a [toplumsal cinsiyet]
yaklastigi bir anlamda, eril-disil ekseninde davranisi, suclar1 ve siddeti tamlar. Son olarak,
Ingilizcedeki sexuality [cinsellik] anlamina yaklasarak arzunun, cazibenin, eylemlerin ve
iligkilerin tamlayan1 olarak ortaya cikar ve 6nceki iki kullanimda oldugu gibi, bu kategorileri
ikili bir farklilastirmaya baglar (her ne kadar feminist kuramda jinsiyat Ingilizcedeki gender
[toplumsal cinsiyet] yerine kullanilsa da, jinsiyat kelimesi bazen bu baglamda kullanilir -bazi

zamanlar kelime anlami toplumsal cinsiyet anlamina gelen jinsiyat-i ijtima7 olarak

doniistiiriiliir).

Jins ayrica diger isim ve sifatlarla tamlanmis olarak ortaya cikar: Jins-i muzakkar/mu’annas

(erkek/disi cinsiyet) ve jins-i mukhalifte (kars1 cins) oldugu gibi; ve bazen bir Onek ile
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(hamjins, hemcins), baz1 zamanlar onekin disinda kelimeye gelen bir sonekle olusturulan
hamjins-gara (escinsel) ve hamjinsbaz (hemcinsiyle oynasan) orneklerinde oldugu gibi.
Jins’i hicbir tamlayan ya da tamlama eylemi olmadan kullanmak, onu genellikle tiir anlamina
geri ceker. Mesela, eger birisi birisinin seksteki tercihini sorarken Farsca jins kelimesini
kullanirsa, bunun seks i¢in kadin ya da erkek partner mi tercih ettiginin sorulmasi olarak
anlasilmas1 muhtemeldir. Aslinda, “seks yapmak” baglaminda, seks kelimesi Farscada da
kullanilir ve siks diye telaffuz edilir. Ornegin, cinsel zevk hakkinda bir kitabin altbashg Siks
Zindigi Ast’tir (Seks Hayatin Ta Kendisidir).22

Dikkat cekmek istedigim ikinci nokta ise jins kelimesinin “Tir, cesit, dol, nevi, tarz;
[dilbilgisinde] cinsiyet; mal, menkuller, maddeler, seyler; tahil, ekin; mahsul, iiriinler...”
anlaminin giiniimiiz Farscasinda kullanimda olmaya devam ettigidir. Cok popiiler bir deyis
olan kabutar ba kabiatar, baz ba baz / kunad hamjins ba hamjins pervaz (givercin
giivercinle, sahin sahinle / ayni jinsten olanlar birlikte ucar) her ne kadar ham (hem, es)
oneki artik hemcins kelimesini cagristiriyor olsa da jins’in tiir manasindaki daha eski
anlamimi dolasima sokar. Benzer bir sekilde, jins’in “tiir” veya ticaret dilinde “mal” anlamina
gelen yaygin kullanimi (ve [rani: jins-i Irani bikhar [Iranl: iran mah satin al] gibi milliyetci
sloganlardaki kullanimi1) maddi 6demenin zidd1 olan ayni 6demede oldugu gibi, bir kelime
oyununa sebep olur: Birisine “ayni” 6deme yapmak, karsiligini seks ile 6demek anlamina da
gelebilir.23 Bagka bir ifadeyle, jins’in cinsiyet ile sinirlandirilamayis1 ve pek ¢ok yerde kendi
soykiitiiksel anlam baglantilariyla devam eden dolasimi cinsiyet anlaminda jins’in
anlamlarin1 etkiliyor ve jins de biitiin bu anlamlar1 etkiliyor. Hamjins’in aym tiirden
anlamiyla dolasgimi, escinsel anlamindaki hamjins-garanin anlamini1 etkiler. Ayni
anlamindaki jinsi, jinsinin cinsel anlamina gelmesine katkida bulunur. Ayni zamanda,
anlamin asilamaz baz1 sinirlar1 da vardir. Ornegin, Farscada iyi seks yaptim demek icin “jins-i
khub [iyi] yaptim” diyemezsiniz. Jins-1 khab iyi kalite anlamina gelmeye devam etmektedir ve
ticaret dilinde oOzellikle de tekstil jargonunda kullanmilir. Buna karsin, badjins (kotii kalite
anlamina gelen jins-i bad’den farkl olarak) insanlar i¢in kullanilan bir sifattir ve ise yaramaz
ya da kotii karakterli anlamina gelir. Kisaca, bu farkli kayitlar arasinda anlamin dagiliminin
onemli bir etkisi jins’in asla sadece cinsiyet olmamasidir. Fakat, tiir de cinsellikten ayri

diistiniilemez.24
Bir Soykiitiikler Ormani

19. ya da 19. ylizyll Oncesindeki kavramlarin hangileri cinsiyet/jins etrafindaki kelime
kiimelerinin farkh onciilleri olarak degerlendirilebilir? Jins’in tiir ve cinsiyetin kullanimlar:
arasindaki isleyisi goz oniine alindiginda, kisi nasil “cinsiyeti” (jins) pek c¢ok farkli ve kimi

zaman alakasiz kullanimlarinda “evrensel gosteren” olarak okumaya egitilmis gozlerini
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yabancilagtirabilir —diger bir ifadeyle, nasil olur da jins’in cinsiyet olarak ortaya c¢ikisini

arastirirken bile Kkisi jins’i “cinsiyet” olarak okumayabilir?25

Dahasi, 19. ylizyilin sonlarinda bile, “cinsellik denen meretin” tarih¢isinin hala bircok farklh
metne bagvurmasi gerekiyordu: tip, teoloji, felsefe, edebiyat, erotoloji vs. Ancak, bu metinleri
tanimlanmig janralara ayirirken dahi, belirtmeliyim ki, metinleri tibbi, teolojik, erotolojik vb.
diye ayirmak yalnizca anakronistik degil ayn1 zamanda kendi kendini baltalayan bir eylemdir.
Farkli oldugu sayilan bu alanlarda bir dizi arastirmaci, bazen de aym Kkisiler, pek cok metin
tirettiler. Dallal'in derinlemesine tartishg gibi, islami tip kiilliyati, 6rnegin, “cinsel haz, 6n
sevisme ve cinsel iligski pozisyonlar1 gibi konular1” o kadar etraflica kapsamistir ki bu alanda
yazanlar “erotik ask sanat1 ve onun tekniklerini kendi tartismalarinin icine yedirmislerdir.”2¢
Aslinda modern Ortadogu tarihinde cinsiyet ve cinsellik arastirmalarinin gelisimini
engelleyen kurumsal ve kavramsal zorluklardan biri, modern akademinin disipliner
ayrimlarinda, giincel cinsellik sOylemlerinin soykiitiiglinii, yani nasil ve neden ortaya
ciktiklarini ve hangi sosyokiiltiirel isi icra ettiklerini ¢6ziimleyebilmek icin kisinin ayn1 anda

hem erotik edebiyat caligsmalar1 uzmani olmasi gerekmesidir.

Boyle bir tarihyaziminin merkezi gorevlerinden biri, ortaya ¢ikan “cinsiyet anlaminda jins”
kategorisinin “sinir yapan/seyahat eden” islevini meydana ¢ikarmak olur. Bu cesitli metinler
ayr1 janralar haline geldikce, “cinsiyet” ad1 verilen sey bunlar arasinda seyahat etmeye ve
bunlar1 birbirine baglamaya baslar. Cinsiyet anlaminda jins nasil kendisi seyyar bir isaret
olarak ortaya ¢ikarken bu “janra etkisi” iiretimine katkida bulundu, nasil onlar arasinda volta
atarken {ist iiste binen bu sOylemleri ayr1 janralar olarak tasvir etmeye yardimci oldu? Baska
bir ifadeyle, garabadin’in (tedavi) eczaciliga ve quuvah-i bah’in (cinsel beceri) cinsel
maharete mal edilmesi hangi acgillardan birbiriyle iligkili siireclerin etkileridir? Tibb'in
biyomedikallesmesi, fikhin hukuklasmasi, akhlag'in etiklesmesi ve “zevk metinlerinin” (diger
janralar arasinda) pornografiklesmesi nasil oldu da “cinselligin konumlandirilisina” dayandi?
Nasil fikih, tibb, garabadin ve akhlag’ta farkl isleyen jins, erkek ve disi cinsiyetlerini ayri
cinsel organlara, farkli cinsel arzular ve maharetlere sahip ayri bedenler olarak gosteren
evrensel bir kategori olarak ortaya c¢ikt1 ve farkl sosyokiiltiirel haklar ve gorevler “cinsiyet”

temelinde kurulur oldu?27

Bu zorluklar1 aklimda tutarak, bize bugliniin jins kullanimi i¢in anlamlh eski kavramlar
sunacak dort kullanima (arzu, pratikler, iireme ve beden boéliimlerinin adlandirilmasi)

geciyorum.
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1. Arzu (shahvat, sehvet)2® tartismalar1 19. yiizyill oncesi metinlerde etik, hukuk, tip,
garabadin (tedavi edici bitkiler, baharatlar, mineraller ve diger iyilestirici karisimlar iizerine
olan eczacilikla ilgili metinler) de dahil olmak iizere cesitli edebiyat tiirlerinde veteknik
konulara odaklanan metinlerde yer alir. Bu metinler aym ya da farkl yazarlar tarafindan
kaleme alinmis olabilir. Sehvet siklikla 6fkeden farki tizerinden tamimlanir —bunlar iki temel
insani duygu olarak ele alinir. Sehvet arzu icin kullanilan genel terimdir; aslinda bugiin cinsel
arzu olarak isimlendirdigimiz sey (daha eski metinlerde shavat-i farj, deliklere duyulan
sehvet olarak gecer) yalnizca yemeye ve konusmaya duyulan sehvetle degil aym1 zamanda
bakmaya/gormeye (bakmak sehveti giizel olana duyulan arzuyla iligskilendirir, kald1 ki bu arzu
goriilen nesne tarafindan ortaya cikarilir) duyulan sehvetle esti. Uc temel arzuya dair yaygin
kanaat, bunlardan ilki olan yiyecege duyulan arzunun (mideden yiikselen arzu, shahvat-i
shikam) birincil oldugu ve digerlerini iirettigidir; ¢linkii Adem’in cinsel organlarini agiga
cikarmasina ve cinsel iliskiye girmeyi arzulamasina sebep olan olaylar silsilesini baglatmasina
neden olan odur. Tedavisi oruc tutmak, a¢ kalmaktir. Ikinci sirada en hiikmedici ve en zor
kontrol edilen sehvet olan deliklere duyulan sehvet gelir (shahvat-i farj, kimi zaman vajina
icin duyulan sehvet olarak terciime edilir ama farj delik, agiz i¢in kullanmilan genel bir
terimdir); tedavisi ise yine oruc¢ tutmak ve dua etmektir. Son olarak, konusma sehveti
(shahvat-i kalam) icin tedavi sessiz kalmaktir.29 Cinsel arzuya doniisen deliklerin yarattig
sehvettir; bu siirecte yemege, kelama ve bakmaya duyulan arzuyla iligkisi kesilir. Cinsel (jinsi)
olarak adlandirilmasi1 ve psikobiyomedikal ve kriminolojik sOylemlere eklemlenmesiyle
birlikte, cinsel arzu, cinsel hormonlar ve kromozomlar ile iligkili (ve bunlardan kaynakli
oldugu diisliniiliir) hale gelir ve cinsel organlara odaklanir. Kimi zaman siddet ve suc
eylemleri olan belli pratiklerin nedeni olur.

2. Bugiin cinsel pratikler olarak isimlendirdigimiz konuya dair tartismalar, 19. ylizyil
oncesi metinlerde iliskiye girme (jama’, mujami’at, mugaribat, musahibat, kelimelerinin
yerini daha sonra Farsca karsiliklar1 olan amizish, nazdiki aldi) gibi daha konvansiyonel
meselelerin yaninda anal duhul (liwat), kadinlar aras1 cinsellik (genellikle musahiqah ve
tabaqg-zani olarak anilan, birebir terciimesi siirtiinme ve tribadizm) gibi daha tartismal
konular1 da kapsiyordu.3° Cesitli bicimlerde adlandirilan bu pratikler ileride genel bir
kategori altinda ortaya cikacakti: cinsel eylemler ve iliskiler (a’'mal va ravabit-i jinsi). Bu
siirecte, genellikle bir erkege bir kadinin orgazmimi (gebe kalmak icin gerekli oldugu
diisiintildiigiinden) nasil kolaylastiracaginin talimatini veren cinsel tekniklere dair literatiir
(funiin) modernist sOylemin ceperine itilir. Cinsel tatmin eksikligi (‘adam-i irza™-i jinsi)
uzmanlar tarafindan tespit ve tedavi edilmesi gereken hormonal ve psikolojik bir sorun
haline gelir.

3. Ureme (tanasul) de aym sekilde cesitli metinlerde tartisilan bir konudur, hatta sadece

buna odaklanan metinler vardir. Bu literatiir arzuyu ve pratik tartismalar: icerdigi kadar
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kisirlik, fetiisiin cinsiyetinin/tiirliniin 6nceden belirlenmesi, hamilelik ve kimi zaman
emzirme ve genel olarak cocuk bakimi gibi dogum sonrasi konular da icerir.
4. Son olarak, organlarin isimlendirmesi, yukardaki biitiin kullanimlarda ve metinlerde

izini siirdiigiim bir konudur.

19. yiizy1l metinleri bu kullamimlarda klasik Fars-Islam literatiirlinden nasil farklilasmaya

basladi ve bilginin bu yeniden sekillendirilisinin jins ad1 verilen seyle ilgisi nedir?3:

Beden hakkindaki Klasik islam diisiincesi Yunan felsefesinden derin bir sekilde
etkilenmistir.32 Beden genellikle bir krallik olarak tahayyiil edilmis; farkli beden parcalar
uyum ve uyumsuzluklar iireten nedensel etkilerle birbirlerine baglanmislardir; mevsimler,
yiyecekler, ruh halleri ve glindelik pratiklerin hepsi uyumsuzlugu en aza indirmek ve uyum
iiretmek iizere birbirlerine baglanmiglardir. Dallal'in 6zetledigi iizere: “saglikli durumdaki bir
insan viicudu viicut sivilarinin dengede oldugunu gosterirdi . . . O halde, viicut sivilar1 ve
onlara ickin giicler cinsel organlara iletilirlerdi.”s3 Tip metinleri, siniflandirilmis tedavilerin
(ve tamiml1 bir yapiya sahip tip bilgisinin) etrafinda kurulmustu. Ikincisi: Bir baska alt janra,
deva olduklar1 hastaliga gore siiflandirilmis tedaviler etrafinda 6rgiitlenmisti; bunlar bir
beden parcalar1 hiyerarsisi boyunca yapilandirilmisti, bas, gozler, kulaklar, burun, yiiz,
dudaklar, agiz, disler, bogaz, gogiis ve akcigerler, kalp, memeler, karin, karaciger, pankreas,
ince bagirsak, rektum, mesane ve kalin bagirsak / kadinlara 6zel hastaliklara ayrilan bir
altbaslikla), sirt, kalca, eller ve bacaklar.34 Son olarak, lireme {izerine tezlerde oldugu gibi,

sadece tek bir konuya odaklanan metinler vardi.3s

Beden parcalar1 boyunca bir hiyerarsi iizerine yapilandirilmis ikinci grupta, bazi organlar
aym altbaslik altinda tartisilsa da, cesitli organlarin bir bashk altinda kiimelendirilmesi s6z
konusu degildi. Ornegin, 19. yiizyilin sonunda giiniimiizde cok yayginlasmis bir kavram olan
“lireme organlan” (alat-i tanasuli, jahaz-i tanasul) kavrami yoktu. Organlar tekil olarak
adlandirilirdi, penis (qazib), vajina (mahbil) vs. Ancak, bu tir metinler 19. yiizyilin
ortalarinda baslayan ve kismi degisikliklerle yeni anatomi metinlerini (tashrih kitaplari)
ortaya cikaran gelenege zemin sagladilar. Bu yeni metinler baslangicta tibbi bilginin beden
parcalar arasinda kurulan hiyerarsiye gore orgiitlenisini muhafaza ettiler. Ornegin, sonradan
“lireme hastaliklar1” (ziihrevi hastaliklar) olarak siniflandirilan hastaliklar farkl yerlerde
ortaya ciktilar: belsoguklugu, iktidarsizlik, istemsiz bosalma ve ubna her biri ilgili organlarin
tartisildign boliimlerde goriiliir. Ancak bastan ayaga dogru tartisilan tekil organlarin yerine
beden ve insan hayati icin gordiikleri varsayilan islevleri temel alinarak anatomik beden
boliimleri yeniden konumlandirildi; organ kiimeleri (isitme organlari, gérme organlari,
beslenme organlar1 gibi) ortaya ¢ikmaya basladi. Boyle bir siniflandirma yeniden iireme

kavrami ve iireme organlar (alat-i tanasuli) etrafinda da ortaya cikti. Penis ve vajina artik
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mesane ve bosaltim sistemiyle ilgili boliimde tartisilmiyor, iireme organlar1 olarak
adlandirilan 6zel bir komsu baglik altinda siniflandiriliyordu. Bu simiflandirmanin ortaya
cikisinin haritasinin ¢ikarilmasi (organlara séziimona islevlerine gore yeniden bir odaklanma
araciligiyla) iireme organlarinin daha sonra cinsel organlara nasil doniistiigiinii kavramak
icin son derece 6nemlidir. Bu iki farkli siniflandirmanin ve adlandirmanin birbirinden en
fazla uzaklastigi yerlerden birisi de memelerin gogiis ve akciger boliimiinden ayrilip iireme

organlar1 boliimiine ge¢cmesidir.

Aynm1 donem boyunca, tibbi bilginin kavramsallagtirilmasi ve orgiitlenmesine dair 6nemli bir
degisim somutlasti: Tedavi temelli bir diizenlemeden hastaliklarin semptomlar1 temelli bir
diizenlemeye gecildi. Mirza Abu al-Hasan Khan Tafrishi'nin 1983’te yazdigi Patuluzhi-i
Tibbi: Matla’al-Tibb-i Nasiri (Tibbi Patoloji) bu degisime giizel bir 6rnek teskil eder. Kitabin
giris kisminda acik¢a belirtir ki “bu gilinlerde [dar in ayyam] hastaliklar1 simiflandirmak
organlarin sirasindan bagimsiz hale getirilmistir”s®; takip eden boliimler atesli hastaliklar,
kolera tipi hastaliklar, 6demler, kanamalar, bosaltim hastaliklar1 (istemsiz bosalmay1 da
icerecek sekilde), hidrops ve sinir hastaliklar1 hakkindadir. Bunlardan sonuncusunun iireme
eylemlerindeki (ikhtilal-i ‘asabani-i a’mal-i tanasul) sinirsel rahatsizliklar hakkinda bir
altbashig1 vardir ki bunlar sik ve istemsiz bosalma (firismis), kadinda asir1 cinsellik tutkusu
(Nanfumani, [nemfomani]), iktidarsizlik, rahim bogulmasi (ikhtinag-i rahim, bu boliimde
sekiz sayfadan uzun yer kaplayan, ayrica delilik, junin-i ikhtinag-i rahim, boliimiinde {i¢

sayfa tutan cok sevilen bir konu) kapsar.

Bu doniisiimlerde biyomedikal bilginin, egitimin ve uygulamalarin girdileri ne kadar
onemliyse, cinsiyet anlaminda jins’in ortaya cikis1 ve gordiigii kiiltiirel is icin bir o kadar
onemli olan baska bir alan da terciime nakillerdir; bunlar merkezinde evlilik olan

metinlerdir.
Saghiklh Evlilik: Ceviride Kesfedilen

Saglikli evlilikler hakkindaki modernist metinler nikdh hakkindaki klasik Fars-islam
kiilliyatindan farklilik gosterir. Bu janranin erken bir 6rnegi Sayyid Muhammad Shirazi'nin
Bulugh al-Ibtihqj fi Sihhat al-Izdivaj (Saghkl Evlilikteki Mutlulugun Keyfi) kitabidir. Biiyiik
ihtimalle 1890’larda istanbul’da yayimlanan kitabin giris kisminda kitabin “saghkl evlilik”
konulu Fransizca bir esere dayandig: belirtilmektedir.3” Kisa bir zaman zarfinda 175 baski
yaptig1 soylenen orijinal Fransizca metnin Istanbul’da binlerce kopya sattig1 iddia edilir.38
Kitap, Iranli modernist entelektiieller arasinda ifade edilmeye baslanan bir kaygidan yola
cikar: Ulusun saghig kotii evlilikler (hatta hastaliklarin yayilmasini kolaylastiran evlilikler de

buna dahildir) yiiziinden tehdit altindadir. Ulusun saghg saghkh ciftlere bagh hale gelmistir;
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bu sebeple saglikli evlilik 6zel bir mesele degil, devletin ele almas1 gereken bir konudur.39
Devletin bu alana miidahalesinin savunuculugunu yapan kitap evlilik ve faydalar iizerine
genel bir tartismayla baglar, evliligin zamanlamasi, 6nce erkeklerin sonra da kadinlarin
iireme organlar: (a’za-yi tanasul) olarak anilan organlarin tasviri ile devam eder. Bunu takip
eden boliimler memeler ve emzirme ve yasla birlikte iireme giiclindeki azalma (quva-yi
tanasuli) tizerinedir. Daha sonraki boliimler cinsel iligki, gebe kalma, gebelikte cinsiyet
belirlenmesi, genelde saglik 6zelde cinsel saglk, ciftlere tavsiyeler, kisirlik, iktidarsizlik,
arzuyu giiclendiren seyler (bah va shahvat), hamilelik, dogum ve menopoz hakkindadir.
Kitap bazi tedaviler ve cesitli illiistrasyonlarla sona erer. Klasik metinler gibi, Saglikli Evlilik,
jins (ve jinsiyat) Kkelimelerini kadinmi erkekten ayirmak icin kullanir.4© Ancak beden
boliimlerine gonderme yaptigi zamanlarda, ya ilireme organlar (a’za-yi tanasul) tabiri
kullanilir ya da bahsedilen beden boliimiiniin adi kullanilir, penis (gazib), vajina (farj) vs.
gibi. Boylelikle miras kalan kavramlarla tip literatiiriinde yeni yeni ortaya cikan organ

kiimeleri arasindaki geciste koprii islevi goriir.4

Ulusun sagliginin aile saghigi ve 6zellikle de evlilikteki sagliga bagl olduguna kani modernist
kayginin yonlendirdigi bu literatiir, 1920’lerin sonundan itibaren, (1926-1941 yillar1 arasinda
baskanlik yapan Riza Sah Pehlevi'nin liderliginde) kurulan yeni devletin saglikhi yurttaslar ve
saghkli devlet hizmetkarlar1 iiretimine giderek daha fazla yatirnm yapmasiyla genis bir
dinleyici kitlesi buldu.4> Bu tiirde cevrilen ilk metinlerden birisi Rahnuma-yi Shauhar-i
Javan dar Marhalah-i Izdivaj (Gen¢ Kocalara Evlilik Asamasi i¢in Kilavuz), Sylvanus
Stall'un What a Young Husband Ought to Know (Geng Bir Kocanin Bilmesi Gerekenler) adli
kitabinin terciimesidir. Kitap Farscaya 1929’da Siraz Birliginin valisi Hidayat-allah Khan

Suhrab tarafindan cevrilmistir.43

Kadin ve erkegin fizyonomileri ve psikolojileri hakkindaki girizgahtan sonra, kitap genc
kocalarin karilariyla nasil ilgilenmeleri gerektigine, nasil hossohbet, sevecen ve ilgili koca
olunacagina dair tavsiyelere gecer. Diger seylerin yaninda, bu kitap jins’in cinsiyet olarak
kullanilmaya baslanmasinin (yani kadin ile erkegi ayirmanin 6tesinde) erken bir 6rnegini
teskil eder. Suhrab “Sex and Self” [Cinsiyet ve Benlik] bashkl seriyi jinsiyat va dastiarat-i
shakst (cinsiyet ve kisisel talimatlar) olarak cevirir.4 Geg 19. yiizy1l siiflandirmalarin ve
isimlendirmelerini iireme bedeni, iireme organlar1 ve iireme eylemleri olarak (hay’at-i
tanasuli, alat-i tanasuli, a'mal-i tanasuli) kullanmaya devam eder; baz1 zamanlar iiremeyi
arzu ve duyguyu (shavat-i tanasuli, mayl-i tanasuli) da kapsayacak sekilde genisletir. Fakat,
aynm1 zamanda jins’i, sifat hali jinsi olarak, buglinkii cinsiyet anlaminda, cinsel yakinlasma
(muhibbat-i jinsi), cinsel arzu (shavat-i jinsi), cinsel cekim (injizabat-i jinsi), cinsel

iligkilerdeki itidal (i’tidal-i munasibat-i jinsi) gibi baglamlarda kullanir. Daha 6nce tartishigim
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gibi, Sex and Self serisinin bashginda oldugu gibi tek basina kullanildigi zaman, cinsiyet
yerine kullanilan kelime jins degildir, bu kelimenin isim hali olan jinsiyattir (giiniimiize
daha yakin tarihli metinlerde cinsellik ve toplumsal cinsiyet anlamina gelmeye baslayan
kelime). Jinsi (shavat-i tanasuli ve shavat-i jinsi'de oldugu gibi) kelimesine alternatif olarak
“liremeye iliskin” (tanasuli) kelimesinin kullanimi aslinda cinsiyet anlaminda jins’in zorlu
“dogum”una isaret ediyor olabilir; tam da jins halihazirda cinsiyetten baska, yaygin ve yogun

5

anlam aglarina dahil oldugu i¢in. “Sex and Self’in “Jins ve ...” olarak cevrilmesi aslinda
Farsca okur icin son derece kafa karistirici olurdu c¢iinkii okur jins kelimesinin mal ve meta
anlamina geldigini varsayardi. En azindan, bu erken donemde, cinsiyet ve iireme arasindaki
iligkiyi goz onlinde bulundurursak, sonuncusu (tanasuli) jins’in cinsiyete terciime naklinin

kiilfetini tasimistir.

Aynm1 zamanda, jins’in arzuya iligkin kullanim1 bu metinde iki kavramsal képrii kurar. Cinsel
arzu (shavat-i jinsi) kullanimiyla birlikte {ireme tutkusu (shavat-i tanasuli) kullanim,
cinsiyet ve iireme arasinda bir koprii kurar. Bu kullanim cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
arasinda bir baglant1 da kurar; arzuyu, iireme seklinde olmasa bile, kadinla erkek arasindaki
evlilik iligkisi baglaminda anlar ve bunu erkek ve kadini birbirinden ayirmak i¢in kullanilan

kavramla iligkilendirir. Boylece arzuyu heteroseksiiel bir ayrima baglar.

Ancak, eski kavramlarin yeniden dillendirilmesinin halihazirda kullanilan yeni kavramlarin
bir nakli olduguna dikkat cekmek gerekir: Suhrab jins’i (sifat halinde) kadini1 erkekten
(tamayuz-i jinsi, ikhtilaf-i jinsi) ayirmak icin kullanirken, ayrim kadinin yetersiz, eksik bir
erkek olduguna dair eski diisiinceden ziyade bu iki farkl jinsin birbirini tamamlayicilig:
diistincesi etrafinda kurulmugtur. Kadinin bu ayri/tamamlayic1 statiisii, erkekle/kadinin zit
cinsler olarak tanmimlanmasina bir gegcis saglamistir; yine de tamamlayicilik anlami hala ara

sira kullanilmaktadir.

Ayn1 donemde, tip kurumu, genel olarak ziihrevi hastaliklara, 6zellikle de frengiye odaklanan
halk saghig panigi icine ¢ekilmisti. Kelimeler ve kavramlar Dar al-Funun tip egitimi sonucu
ortaya cikan 19. yiizyil soylemi ile yeni saglik ekibini egiten Avrupali doktorlar arasindaki
bag kanitlar.45 Muhammad Ali Tutia’nin cinsel hijyen iizerine pek cok kitab1 buna iyi birer
ornektir. Tutia uzun yillar istanbul’da calismis ve bu konularda bircok Tiirkce kitap
yayimlamis bir doktordur. 1930’larin baslarinda Tahran’da ziihrevi hastaliklarla miicadeleye
odaklanan 6zel bir klinik agmis ve kitaplarin1 Farscada yeniden yazmaya ve yayimlamaya
baslamigtir. 46 Tutia eserlerinde jins’i erkegi kadindan ayirmak i¢in kullanirken, konu “lireme
organlari”’na (a’za-yi tanasuli), cinsel iliskiye (mugaribat, mujami’at) ve iliremeyle ilgili
hastaliklara (amraz-i tanasuli) geldiginde eski dili devam ettirir. Baz1 zamanlar, Suhrab gibi,

Tutia da iiremenin dilsel simirlarini zorlar: iiremeye iliskin sapma (zilalat-i tanasuli), iireme

75



Kiiltiir ve Siyasette Feminist Yaklagimlar 25

tutkusu (shahvat-i tanasuli), yoz tireme ahlaki (fisad-i akhlag-i tanasuli), iireme yorgunlugu
(ta’ab-i tanasuli) ve “dogal olmayan iireme iligkileri” (ravabit-i ghayr-i tabii-i tanasuli)
kombinasyonlarinda oldugu gibi. Jins’in erkek ve kadim1 ayiran bir kategori olarak
kullanildigs bir zamanda, “iki cins arasindaki iireme iliskileri” (munasibat-i tanasuli dar
mian-i dau jins)¥ gibi bir formiilasyon bize, Suhrab’in terciimesinde cinsel iliski olarak
kullanilanin (ve ileride daha yaygin bir sekilde kullanilacak olanin) iireme olarak
diisiiniilmeye ve adlandirilmaya devam ettigini gosterir. Benzer bir sekilde “dogal iireme
iligkileri” (ravabit-i tabii-i tanasuli)*® kullaniminda, {ireme, yakinda yeri cinsel, jinst
tarafindan alinacak olan, daha oOnceleri cinsel iliskiye girme (mugaribat) olarak
isimlendirilen tabir olarak kullanilmigtir. Bu gecis doneminin (1920’lerin sonundan 1940’lara
uzanan) metinlerinde, cinsel kelimesinin kiilfetini tanasuli, cekingen bir hiisniitabirmiscesine

tasimaya devam eder.
Cinsiyetin Psisesi

20. yiizy1l tibbi metinleri 1950’ler ve 1960’lara kadar gec 19. yiizy1l dilini kullanmaya devam
ederken, tanasulinin daha 6nceden farkl olduklar: varsayilan kavramlar: tek bir grup altinda
bir araya getiren bir bashk islevi gormesiyle birlikte, cinsiyet olarak jins’in (Suhrab’in
metnindeki jinst ve jinsiyat kullaniminda oldugu gibi) 20. yiizyilin ilk yillarindaki kullanima,
cok farkli bir alanda kelimenin tam anlamiyla mantar gibi bitti. Bu alan evlilik i¢indeki
davraniglar ve evlilige dair teknik bilgiler alaniydi. Bu bir terciime “kaza”s1 da olabilirdi. Yani
soylemeye calistigim “cinsiyet-ve-benlik” tarzi bir literatiire ilgi gostermeye baslayan Kkisiler
baslangicta tibben egitilmis doktor heyetlerinden olusmuyordu; popiiler seks egitimi ve evlilik
danismanhginin “nasil” olmasi gerektigine dair literatiirle karsilasmalar1 farkli bir acidan
olmustu. Mesela, What a Young Husband Ought to Know kitabinin ¢evirmeninin var olan
Farsca metinlere, 6zellikle tibbi metinlere asina olmamasi (ya da istemli cehaleti) ingilizce
beden boliimlerinin Farsca karsihiklarini yazmadan Ingilizce birakmasindan acikca
anlagilabilir; bunun oOrnekleri arasinda Klitoris, i¢ dudaklar, testisler, yaumurtaliklarin yam
sira sikca kullanilan mahbil kelimesi yerine “kadinin {ireme organi” (alat-i tanasuli-i zan)
olarak da terclime edilen “vajina”y1 sayabiliriz.4> Her ne kadar rastlantisal da olsa, terciime
meselesi anlamsiz bir kaza degildir; bilgi iiretimi ve bilginin yayillma alanlarinin yeniden
sekillenisini gosterir. Bu yeniden sekillenis, modern bilim ve popiiler sehirli kiiltiirel
kaygilarin etki alanlarinin, eskiden simdi din olarak adlandirdigimiz sey tarafindan kodlanan

geleneksel tip ve giindelik pratiklerin etki alanlarindan ayrilmasina isaret eder.5°

Evlilik danigmanhg kitaplarinin iiretim ve dagitimindaki artisin merkezinde modern
evliliklerin sorunlarinin cinsel cehaletten kaynaklandig: algis1 vardi. Kocalarin karilarini nasil

mutlu edeceklerini bilmediklerine, bunun da kadinlar arasinda firijitligin yayginlasmasina
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(kadinlarin dokuz arzu bolgesi hakkindaki eski endisenin bir tersyiiz hali) ve genisleyen
sehirli orta sinif icerisinde bosanma oranlarinin yiikselmesine neden olduguna inaniliyordu.
Bilingsiz ebeveynlerin kafas1 karisik gengler yetistirdigi ve bu genglerin daha sonra basarisiz,
anormal yetiskinler haline geldigi sOyleniyordu. Bu sebeple erkeklerdeki iktidarsizlik,
mastiirbasyon ve hemcins egilimi ve diger “sapkinliklar” konularinda ¢ok fazla yazildi. Yeni
cinsel egitim kilavuzu tiiriindeki bu patlamanin dogallastirilmis heteroseksiiellik hakkindaki
modernist optimizmin “basarisizliginin” bir nevi taninmasina isaret ettigini tahmin
ediyorum. Modern erkekler ve kadinlar cinsel anlamda birbirlerini nasil mutlu edeceklerini
bilmiyor gibi goziikiiyorlar. Klasik Fars-islam metinleri dogal heteroseksiielleri verili
saymadigi gibi, erkeklere karilarini nasil tatmin edeceklerine, 6zellikle kadin orgazmina dair
kapsaml tavsiyelerde bulunurken, modernist dogal heteroseksiiellik varsayimi kendisinin bu
eski metinlerle olan bagim1 kesti ve modern kadin ve erkekleri cinselliklerini “dogal” bir
sekilde yasamalar1 icin yalmiz birakti. 1920’lerin sonlarindan bugiine kadar evlilik
tavsiyelerinin Anglo-Amerikan kaynaklardan Farscaya terclime edilmesi doganin bu
basarisizligina bir cevaptir.5® Bu terciime edilmis metinler sadece ucuz kitaplar olarak
goriilmezler. Bunlarin cogu kitap olarak ortaya cikmadan once ilkin Khvandaniha gibi
popiiler dergilerde tefrika edilmislerdir. ilk terclimelerin basarisi, Sex and Self serisinde
oldugu gibi, diger terciimanlarin da ilgisini bu tiire cekti. Modernlesen sehirli orta sinif icin,
terclime metinler Avrupa-Amerikan biliminin ilave itibarim1 da tasiyordu. Bu anlamda
ozellikle bagarili olan terciimelerden biri Hannah ve Abraham Stone tarafindan yazilmig A
Marriage Manual [Evliligin Elkitabi] kitabidir. ilk defa Rahim Muttaqi tarafindan cevrilmis
ve 1948’de yayimlanmis kitap, giiniimiize dek pek cok defa tekrar cevrilmis ve
yayimlanmigtir.52 Bu tavsiye kitaplar1 kiilliyatinin kendisi cinsellik anlamiyla jins’in
kurulmasinda ¢ok temel bir yeri oldugunu kanitladi. Eszamanl olarak 1930’larin baslarindan
itibaren psikoloji, 6zellikle Iran’daki psikoloji calismalar1 Farscaya iliskili bir konuyla girdi.s3

Freud'un Farscaya ilk girisi bir “sehvet” kuramcisi olarak olmustur.

1933 yilinda, bir kose yazari olan Ibrahim Khvajah-nuri (sonralar1 psikanaliz yonelimli bir
psikolog olur) bir gazeteye “Psikanaliz” (kelime aynen korunup Arap alfabesine cevrilmistir)
bashikli bir makale yazar. Yazar makaleye, katildigi bir toplantida bir Avrupalinin, iran
edebiyatina Freud'un etkisinin ne oldugu hakkindaki sorusunu -iilkesinde Freud'un
bilinmedigini sOyleyemeyecek kadar utandigi igin- nasil gecistirdigine dair bir anisiyla
baslar.5# Ancak artik mutludur, ¢linkii kisa bir siire 6nce bu alan 6zelinde Avrupa’daki
egitimini tamamlayip iran’a donmiis ve bu konuyla ilgili bir kitap yazan bir doktor ile
tamigmistir. Bu doktorla olan sohbetin 6zetini aktarirken Khavajah-nuri, bu tartismanin
tehlikeler de barindirdig1 konusunda okuru uyarir ¢iinkii teorinin ekseni sehvettir (shahvat).

Bunlara miiteakip konusma terapisi ve psikanaliz {izerine kisa bir girizgah yazar ve bunlarin
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uzun zaman alan ila¢siz bir tedavi yontemi oldugundan, bu nedenle de pahali oldugundan,
pek ¢ok insan i¢in giivenilir ve karsilanabilir olmadigindan bahseder. Bu makale muhtemelen
Freud’un Iran’in belli bash gazetelerinden birinde ilk takdimidir. Psikanalizin tarihi iizerine
bir baslangi¢c notu diistiikten sonra Khvajah-nuri makalenin gerisinde biiyiik 6lciide bu
kuramda sehvet kavraminin (makalenin ilerleyen kisimlarinda 6zellikle cinsel sehvet
[shahvat-i jinsi] olarak anilacak) “sadece iireme [tanasuli] edimleriyle baglantili olmadigini,
iireme ile herhangi bir iligskisi olmasa dahi gilindelik olarak yaptigimiz binlerce seyin cinsel
sehvet mantigi/etkisi [bi hukm-i] altinda oldugunu” okura anlatmaya odaklanir. Makale
bilincalt1 (unconscious) ve psise (“cismani [jismani] olanmin ziddi olarak”) kavramlarini
tanitir. Bebeklik , cocukluk ve ergenlik donemlerindeki cinsel sehvet iizerine bir tartismadan
sonra, Khvajah-nuri shahvat'in libidonun (metinde Latin alfabesiyle yazilmistir) Farsca
terclimesi oldugunu ileri siirer ve psikolojik kokleri olan ve “kimi zaman ihtiyaclarin dogal
tatmininden sapmaya ve dogal olmayan ve tuhaf adetlere [‘adat-i gayr-i tabi7 va ‘ajib va
gharib] neden olan” psikonevroz (kelime aynen korunup Arap harfleriyle yazilmistir) cesitleri

iizerine yaptig1 tartismalarla makaleyi tamamlar.

Ureme ve cinsel iliski (tanasul ve jins) arasindaki gelgit 1930’lar boyunca “libido” iizerine
yapilan tartismalar1 beslemeye devam etmistir. Histeri hakkindaki bir makale, o6rnegin,
histerinin Avrupa’da psikanalizle tedavisi hakkinda bilgi verir ve “Avusturyali akademisyen
[‘allamah] Freud”un adini zikreder.55 Bu yeni bilimin, bu hastaliga, “6zellikle kisinin
cocuklugundan gelen, iireme zevkleriyle iligkili arzularin” neden oldugunu acikladigimi iddia
eder. Ayn1 zamanda, 1920’ler ve 30’lardaki devlet kurma girisimleri baglaminda gelisen,
kadinlarin ve erkeklerin toplumsal konumlar1 hakkindaki tartisma jinsi erkek ve kadinin
birbirinden ayristirilmasi anlaminda kullanmaya devam etmistir. Fakat jins burada
toplumsal cinsiyet-cinsellik farki imasiyla kaplidir.5® Mesela, “Kadin ve Erkek Arasindaki
Farklar” bashikli bir makale kadinlar ve erkekler arasindaki cinsel ve bedensel farklarin
zihinsel Kkapasitelerin, gorev paylasiminin ve iki cins arasindaki uzmanlhk alanlar
ayrimlarinin temelini olusturdugunu iddia eder ve ekler; “gorevler ve sorumluluklarda
kadinlar ve erkekler arasindaki esitlik tarihin de ziyadesiyle kanmitladigi gibi toplumsal
devrime (toplumsal kural ve diizene kars1 bir devrim) ve sonucu belirsiz, siddetli bir kaosa

neden olacaktir.”s”

Bunlar eski moda bayagi kadin diismam ifadeler olarak okunabilseler de, jins’in bedensel
farkliliklara isaret eden bir kod olmakla kadin ve erkek arasindaki esitsizligin sosyal ve
kiiltiirel kodu olmak arasindaki nedensel devinimi aslinda oldukca yenidir ve 6ne siirdiigim

yaygin sOylemsel degisimlerin gostergesidir.58
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Klasik Fars-islam diisiincesi, erkek ve disi bedenleri birbirinden ayirirken ve hukuk sistemi
ayrimc1 haklar ve gorevler tahsis ederken (6rnegin erkek cocugun miras hakki kiz gocugunun
iki katidir), ilk ve ikinci ayristirma arasinda hicbir baglant1 bulamazsiniz. Baska bir deyisle,
bir ornekle ele alacak olursak, fikih séyleminde, bir kiz ¢cocugunun mirastan daha az pay
aliyor olmasi, onun bir kadin olarak erkekten bedensel, zihinsel ya da baska bir bicimde
asagida olmasi iizerinden ifade edilmiyordu. Bu farklhiliklar Tanr’'nin yarattigi “toplumsal
hayatin hakikatleri”ydi ve bunlara Kuran’da ve islam hukukunun temelini teskil eden hadis
(Peygamber’e veya onun yakin refakatcilerine atfedilen anlatilar) ve tefsirlerde (Kuran
yorumlar1) yer verilmisti. Aslinda, sonraki metinlerde bu ikisi arasinda mantiksal bir iliski
kuruldugu vakit, ters yonde akil yiiriitiilldii: Kadinlarin mirastan daha az pay almalar
yliziinden onlarin erkeklerden daha asagi oldugu one siiriildii. Halihazirda, 1930’Ilu yillara
geldigimizde jins’in bu iki kod arasindaki devinimine ve bu iki kodu birbirine “dogal”’dan

“toplumsal”a giden nedensel bir argiimanla baglamasina tanik olmaya baslariz.

1940’1 yillarin ortalarindan itibaren psikoloji kitaplar1 gevirilerinin ciddi oranda artisiyla
jins’in cinsiyet anlamiyla dolasimi iran’da iiretilen psikolojide iyice pekisti. Ittila‘at gazetesi,
“Freud, Andre Gide, Dr. Bezancon, Prof. Andre [Alfred?] Binet, Dr. Hirschfeld ve
digerlerinin” makalelerinden olusan Mayl-i Jinsi dar Zan va Mard (Kadinlar ve Erkeklerdeki
Cinsel Arzu) baghklh bir secki igin bir reklam kampanyasi diizenledi.?> Hemen akabinde,

kitabin gazetedeki “Ittila‘at Kitaplig1” kdsesinde yayimlanan bir incelemesi suna dikkat cekti:

Gectigimiz y1l boyunca (marsim shudah) cinsiyet iizerine kitaplar [kitab-i jinsi,
cinsel kitaplar] yaygin bir sekilde yayimlanmistir, ve bu, birtakim uckuruna diiskiin
[havasbaz] gengler bunu suiistimal etmedikleri miiddetge, ¢ok iyi bir gelismedir.
Ailenin temelinin ¢ok zayifladigi giinlimiiz diinyasinda . . . ahlaki yozlasma
yiikseldi, hafifmegreplik ve ziihrevi hastaliklar yayginlasti, bu ylizden geng neslin
mutlulugunu korumanin tek yolu bu tarz kitaplar yayimlamaktir, béylece belki
hayatin baz1 karmagik sorunlar: acikliga kavusturulabilir. . . . Bu kitabin kapsadig
bazi konular sunlardir: cinsel arzu, cinsel arzunun giicii ve zayifligi, ask, evlilik,
bosanma, sadakatsizlik, ziihrevi hastaliklar, “cinsel sapkinliklar” [tirnak isaretleri
orijinal metindeki kullanimdair].60

Ortaya cikan bu alanin kavramsal/dilbilimsel zorluklar1 acik bir bicimde kabul edilmistir.
“Ittila‘at Kitaphg1” kosesinde Stefan Zweig'in yeni terciime edilen Freud® kitabinin

incelemesine yer verilmistir. inceleme kitaba su sekilde tanitir:

Zihinsel hastaliklar1 tedavi eden Freud'un karakterini ve disiincesini
inceler ve okur i¢in psikanalizin temel ilkelerini bir Olciliye kadar aciklar.
Freud'un 0gretisinin 6nemi ¢alismalarini, o zamana kadar bilim diinyasinda
bir 6liim sessizligine hapsedilmis cinsel i¢giidii kavrami iizerine kurmus
olmasidir. . . . Bu biliminsani1 50 yillik arastirmalari sonucunda diinyaya
gostermistir ki cinsel icgiidiilerin tatmin edilmemesi insanoglunun kaderini
ciddi bir sekilde etkileyebilir ve kisinin giinliik hayat dengesini bozabilir.
Freud cinsel icgilidiiniin insanin en 6nemli ve hayat1 boyunca sahip oldugu
icglidiilerinden biri oldugunu kanitlamistir. Cinsel i¢giidii dogumundan
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omriiniin son dakikalarina kadar kisinin kaderine hiitkmeder. Bu icgiidiiniin
yikic1 sapmalarindan kaginmak ve erdemli bir insan olmak icin, kisi kendi
cinsel gilidiilerinin gelisimini itinayla yonlendirmelidir ki dogru yoldan
sapmasin.®2

Ovgii dolu bu inceleme, bu damardan devam eder ve bu terciimenin yeni bir girisim
oldugunu vurgulayarak ve diger bilgili kisilerin Freud'u terciime etmeye ve onun diistincesini

yaymaya devam edecegine dair umudunu ifade ederek biter.

Psikolojide cinsiyet icin jins kelimesi kullanilirken, baska bir yazin tiirlinde —artan cinsel
maharetle (kisinin quvvah-i bah, niri-yi shahvani’sindeki artisla) iliskili reklamlarda- eski
klasik shahvat ve bah (ve daha “modern” quvvah-i tanasuli ya da lireme hiineri) kavramlari
okurun ilgisini cekmeye ve okuru bilgilendirmeye devam etti.®3 Ozellikle iran temelli psikoloji
calismalar1 araciligiyla artan dolasima ragmen, 1960’1 yillara gelindiginde dahi cinsiyet
anlamiyla jins kelimesi evrensel veya yerlesik hale gelmemisti; cinsiyet icin baska kelimeler
kullaniliyor, jins baska kavramlara génderme yapiyordu. “Seksoloji” iizerine yazilmis 1968
tarihli bir kitap cinsiyet kelimesinin anlamim verili kabul edememisti. Hasan Hasuri'nin
ozellikle “tip 6grencileri, doktorlar ve ilgili meslekler”®+ i¢in bir ders kitab1 olarak tanimlanan
Raftar-i Jinsi bar Payah-i Siksaufiziulauzhi (Cinsel Psikoloji Temelinde Cinsel Davranis)
bashikl kitab1 soyle baslar: “Cinsiyet [Ingilizce olarak yazilmistir] kelimesinin karsiliga olarak
jins kelimesini kullaniyoruz.”®s Bu ders kitabinda jins sadece erkek ve disi arasindaki fark
(“farkl canli tiirlerindeki erkek ve disi ayristirmasi”) olarak degil, baska bir siirii insani
ozelliklerin temeli olarak tanimlanir. “Jins biyolojik bir varolus veya niteliktir ve cinsel kimlik
[hauviyat-i jinsi] yani bir varhgin disiligi ya da erkekligi [narinigi ya madinigi] bunun
temelinde belirlenir ve genel olarak her birey erkek ya da disi olmak zorundadir.”® Aslinda,
kitabin biitiiniiniin amac1 cinsel davranmg ve cinsiyet-toplumsal cinsiyet kimligini
bicimlendiren bir dizi etken arasindaki iliskiyi incelemektir. Bunun icine “fiziksel veya
bedensel etkenler” (kromozomal cinsiyet, gonadal cinsiyet, hormonal cinsiyet, icsel bigim,
digsal bigim, kromatinal cinsiyet bu béliimde gonderme yapilanlardir) ve “psikolojik ve
toplumsal etkenler” (yetistirme sirasindaki cinsiyet, cinsiyetin tayini, toplumsal cinsiyet
rolleri ve psikolojik cinsiyet-toplumsal cinsiyet kimligi bu siniflandirma altindadir) dahildir.
Ik olarak evlilik damismanlhigi kitaplarinin cevirisiyle ortaya ¢ikmakla birlikte, 1960’11 yillarin
sonunda cinsiyet anlamiyla jins “anatomik unsurlari, biyolojik islevleri, tavirlari, hisleri ve
zevkleri yapay bir birlik icinde bir araya toplar ve kisiye bu yapay birligi nedensel bir ilke
olarak kullanma yetisi verir hale gelmisti . . . boylece cinsiyet, 6zgiin bir gosteren ve evrensel

bir gosterilen olarak isleyebiliyordu.”¢
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Jins’in Giinuimiizdeki Suretleri

Son olarak, giiniimiiz iran’inda jins/cinsiyet/tiire 6zgii bu soykiitiigiiniin nasil normatif
olmayan (ghayr-i muti‘arif) cinsiyetlere/toplumsal cinsiyetlere ait yasam tarzlarini miimkiin
kildigina dair genel bir degerlendirme sunmak istiyorum. Nasil oluyor da Hujjat al-Islam
Karimi-nia gibi trans dostu bir fikih alimi, 6rnegin, transseksiielligi kavramsallastiriyor ve

buna izin verilmesini savunabiliyor?

Daha once de iddia ettigim gibi, erkek ve disinin klasik fikihta tayin edilisi acikca 6zneye
dayali kurallarin incelenmesine iligkindir. Bu ayrimlar biyolojik cinsiyet siniflandirmasina
0zdes degildir ve bu siniflandirmayla ayni sekilde islemezler. Mesela, muglak cinsiyet organi
olan bir kisiye takip ettigi “ritliele dayali bir toplumsal cinsiyet/cinsiyet” tayin edilir ki, o kisi
tek bir cinsiyet/toplumsal cinsiyetin kuralina gore davransin.®® Giincel tartismalarda, jins’in
fikihtaki anlamu iki ayr kod arasinda gelip gider: klasik islam’daki anlamiyla taksonomik bir
tir olarak jins ve modern anlamiyla jins. Son ylizyill boyunca jins’in sosyal ve kiiltiirel
anlamlarindaki doniisiim, fikihtaki erkek/disi ayrimini, biyolojik cinsiyet taksonomilerine ve
kadin-erkek toplumsal Kkategorilerine yaklastirdi. Bu yakinlasma fikih diisiiniirlerinin
transseksiiellik hakkindaki biyomedikal ve psikoseksolojik sdyleme yonelmelerini sagladi.
Ikinci ve bununla iligkili terciime kaynakli bir nakil bu yeniden sekillenis acisindan ozellikle
kritikti. Bu nakil 20. yiizy1l baglarindan itibaren psikolojinin iran’daki Farsca soyleme girisini
imleyen psise ve ruh kavramlari arasindaki kayma ile ilgiliydi.®> Ruh ve psise iligkisi
hakkindaki felsefi ve bilimsel tartismalar bugiin de devam ediyor olsa da, nafs, ravan ve ruh
arasindaki bir nevi iligkiye dair {istii kapal kesinlik, yeni psikoloji bilimiyle eski din bilimleri
(‘ulim al-din) ve psise sifacilariyla ruhun gardiyanlar arasindaki giincel aligverisi miimkiin
kilar. Bu muglaklik doktorlarin psise ve beden arasindaki toplumsal cinsiyet/cinsiyet
uyumsuzlugunu tanimlayan ve psikoseksolojik bir kavram olan transseksiielligi, bedene ve
ruha dair dini agidan tamidik bir dille sunmalarina olanak verir.7° Ayni1 zamanda Karimi-
nia’'nin psikoseksolojik kavramini ruh ve beden arasindaki toplumsal cinsiyet/cinsiyet
uyumsuzlugu olarak terclime etmesini saglar ve boylece transseksiiellige Islami baglamda

psikolojik bir durum olarak atifta bulunur.

Ancak Karimi-nia gibi Sii alimler bu kategorik ayrimlari birbirinden uzak tutma konusunda
egitilmislerdir. Karimi-nia bu noktay1 Taghyir-i Jinsiyat (Cinsiyet Degisimi) kitabinda
vurgulamistir: “‘erkek ve disi’ anlamiyla jins ikincil bir anlam olarak ortaya ¢ikmistir: jins’in
ilk ve esas anlami ‘erkek ve disi’ degildir.”7* Tanimsal ayrimlar iizerindeki bu israr, onun,
cinsiyet degisimine Tanri’min yarattigini degistirme temelinde kars1 ¢ikan fikih alimlerine
kars1 sav iiretmesine olanak tanir. Ona gore, erkekten kadina ya da kadindan erkege cinsiyet

degistirme yaratilmig bir varligin tiiriinde bir degisik degildir; daha ziyade jinsi organinda bir
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degisikliktir.72 Aynm1 derece 6nemli olan baska bir konu ise, fikih diisiincesinin etiyolojiyle
ilgilenmekten ziyade, sorun ¢ozme odakl caligmasidir. Bilimsel sorun ¢6zme, sorunun
nedenlerini bulma ile baglantili hale gelmistir; fikihta ise sorun ¢6zmekle sorunun nedenleri
arasinda bir alaka yoktur. Fikih diisiincesi herkesin verili kurallar1 ¢ignemeyecek veya insan
davraniglan igin Allah tarafindan ¢izildigi diisiiniilen sinirlar, hudid-allah, ihlal etmeyecek
sekilde hareket etmesini giivence altina alma iizerine kuruludur. Bu nedenle, seriat kurallar
Ozneye tabidir; 6zne degistiginde, kural farkli olabilir. Bazi konularda, erkek kategorisinden
disiye (ya da tam tersi) gecmek 6zneyi ve dolayisiyla kurallar1 degistirir. Giindelik hayat tam

da boyle cinsiyetlendirilmis bir sekilde tiretilir.

“Ozne” gecis halindeyken, “transseksiielligin 6znesi” hakkinda mesakkatli bir zorluk s6z
konusu olur. Karimi-nia'nin transseksiiellik kavramina dayanarak soylersek “ruhun ve
bedenin toplumsal cinsiyet/cinsiyeti arasinda bir uyumsuzluk varken” kisi “uyumsuz 6zne”
ile nasil bas edebilir? Yani, bilataklif (muamma) olarak anilan (ve kendilerini genelde bu
isimle anan) veya Karimi-nia'nin ifadesiyle barzakh’ta (araf) olan kisilere hangi toplumsal
cinsiyet/cinsiyet ritiieli atfedilebilir? Kisi bedenin cinsiyet/toplumsal cinsiyetine mi yoksa
ruhunkine mi uyarak yoluna devam edecektir? Bu noktada, trans kisiler ruhlarina uymakta
israrcidirlar. Cogu, giindelik yasam diizenlerini bu sekilde aciklar. Bu ayni zamanda
kendileriyle goriiniiste aymi cinsiyet/toplumsal cinsiyet pratiklerini sergileyen, ancak
kendilerini transseksiiel olarak tanimlamayan Kkisilerden -sorunlu, acik ve genellikle
vurgulanan bir sekilde- ayrismalarin1 da miimkiin kilar. Karimi-nia, diger yandan, bu konu
iizerine olan fikih diislincesini olduk¢a mesgul eden hemcins iligkiler konusunda temkinli

olmakla birlikte, bedenin cinsiyeti/toplumsal cinsiyeti iizerinden ilerlemeye meyillidir.

Jinsin bu 0zgiin soykiitiigii diger cinsiyet/toplumsal cinsiyet kimliklerini de besler. Mesela,
gey ve lezbiyen aidiyetleri s6z konusu oldugunda bu iliskilerin “hemcins” olarak
adlandirilmasi bir ¢atisma alani1 olmaya devam eder. Bir bakima, bu iliskileri Farsca olmayan
kelimelerle adlandirmak, bunlari, kiiltiirel abject”s kategorisi olan hemcins oynasma ve bunla
iligkili kiani ve barani gibi gondermelerden ayirmak igin yapilan bir hamledir. Dahasi, bu
iligkiler icerisindeki oldukca farklh roller esler aras1 aynilig1 baski altina alir. Johnson’in bagka

bir baglamda gozlemledigi gibi:

“hemcins” cinsellik kavraminin kendisi oldukga sorunlu goriiniiyor; soyle ki
sadece ayni cinsel organlara sahip olmanin ayni cinsiyet ya da toplumsal
cinsiyetten olundugu anlamina gelmedigi gibi, kisinin kendisinin ve cinsel
iligkiye girdigi kisinin toplumsal cinsiyetini o kisilerin cinsel organlarindan
¢ok, o (aym) cinsel organlarin ne yaptigi belirler.7+

Tam da bu dinamik, escinsel gibi genellesmis terimlerin hakim kullanimina ve bu kullanimin

rastlantisal yerine ve zamanina ulasma egilimine direnir.”s iran’da, genellesmis tabirlerin
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temelleri bilimsel taksonomiler ve dini- hukuki politika degerlendirmeleri iizerine kuruludur.
Avrupa ve Amerika’daki kimlik siyasetindeki yaygin kullanimiyla yakindan uzaktan alakasi
yoktur. Genellestirilebilen ve genellesmis bir terime, sanki insanligin evrensel ve ickin bir
isareti gibi herhangi bir yer ve zamanda ulasilamaz. Bu genel kategorilerin kavrama giicti
acgikca kendi zaman ve mekaninin 6tesine yayilmistir, ancak kimi zaman varsayildig: gibi esit
miktarda ve emperyal bir sekilde degil. Bazilar1 tip-psikoloji metinlerinde, digerleri hukuk ve
hatta gazetecilik alanlarinda ortaya cikabilir. Bazilar cakisabilir. Ve normatif olmayan kisiler
bunlar belirli kosullarda 6zel amaclar icin, mesela yasam alanlar1 yaratmak i¢in kullanabilir.
Kisinin kendisini adlandirma bigimi, belirli hayat diizenleri i¢in imkanlar sunar. Sinnot,
Tayland baglaminda, son yirmi bes yildir siiren bir siire¢ oldugunu ifade ettigi “erkek gibi
kadin” olmaktan ziyade “taninmis bir kategori -toms”7® haline gelmenin bu kategoriler
“etrafinda topluluklar ve altkiiltiirler”in olusmasini “miimkiin kildigini ikna edici bir sekilde
iddia eder”.”” Tarajinsiyati adiyla bilinmeye baslanan kavram —transseksiiel yerine kullanilan
resmi yeni kelime- benzer bir sekilde iranli trans bireyler i¢in etrafinda orgiitlenilen bir

kategori haline gelmistir.

S6z konusu olan, bugiin iranlilar arasinda gey, lezbiyen ve bunun gibi terimlerin giderek
artan ve kendi kendine gonderme yapan dolasiminin cinsel arzu ve pratiklerin farkh ve yeni
ortaya cikan bir kavramsal haritalandirmasina isaret edebilecegini inkar etmek degildir;
sorunlu olan, ortaya ¢ikan bu isimlendirme ve sekillendirmeyi diger heteronormatif olmayan
cinsiyet/toplumsal cinsiyet hayat tarzlarindan iistiin kilarak onlara imtiyaz tanimaktir.
Internetteki mevcut gey soylem kendi homonormal simirlarin1 “gecmis” ve/veya baskici
tavirlara kars1 tanimlarken (6zellikle de hemcins oynagin ucarilign ve zorunlu somiiriisiine

kars1), bu tarz ahlakei ilerici anlatilarla doldurulmustur.7®

Bu baglamda, cakisan ve degisen saptamalarin ve (0z-) bilislerin (giindelik hayattaki
trans/hemcins/toplumsal cinsiyet pratikleriyle ve transin hukuken devlet/din/bilim
tarafindan tanimlanmis bir kategori olarak taninmasiyla miimkiin olmustur) muglak
pususunun bicimlenisi escinsel olanin abject halini paradoksal bir bigimde yeniden tescil
etme etkisini yaratt1 ve aym1 zamanda transsekstielligin yasal golgesinde escinsel bir hayat
siiriilebilecek bir alan sagladi. Paradoksal olarak iiretken ve alan acan bu cifte isleyis,
coziimiini kimlik kategorilerini acikliga kavusturarak ve birbirinden ayristirarak, transi
escinselden ayirarak ve onu tarif ederek bulmak zorunda degildir. Bu kesinlikle bir ihtimal
olsa da, bagka gelecek tasarilar1 —ozellikle de belirsizlik baglaminda ve belli durumlardaki
iligkilenme bicgimleriyle Kkisilerin rastlantisal performanslar1 cercevesinde yasanabilir ve

sevilebilir hayatlar yasamak- cekici bir alternatif olmaya devam etmektedir.
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Yazarin notu: Bu makalenin Onceki versiyonlar1 Barnard College (2005), Unversity of Conncticut (2007),
University of Pittsburg (2007), Amerikan Tarih Dernegi'nin 2009’daki yillik konferansi, University of Washington
(2009), UCLA (2009) ve University of Heidelberg’te (2009) sunulmustur. Bana bu makaleyi sunma sans1 veren
diizenleyicilere ve ilham verici goriislerini sunan katihmecilara tesekkiir ederim. Dostum Natalie Kampen, bu
sunumu bir makaleye doniistiirmem i¢in 1srarci oldu. Bu makaleyi onun anisina ithaf ediyorum. Ayrica, Kathryn
Babayan, Claudia Castafieda, Alireza Doostdar, Behzad Karimi, Sara Omar, Arafat Razzaque ve Carole Vance’in
elestirel yorumlarindan oldukg¢a faydalandim. Hepsine minnettarim. Elizabeth Angowski, Anoushe Modarresi,
Reza Salami, Ali Akbar Vatanparast ve Kristen Wesselhoeft’e sunduklar1 arastirma destegi igin tesekkiirii borg
bilirim. IJMES’in ¢ok yararli onerilerde bulunan dért anonim okuruna da minnettarim. Beth Baron ve Sara
Pursley’e bana verdikleri cesaret igin tesekkiir ederim.

! Bu makalenin Ingilizcesi 2013 yilinda “Genus of Sex, or The Sexing of Jins” adiyla Int. J. Middle East Study
dergisinin 45. sayisinda yayimlanmgtir.

2 Bu tartismalar igin bkz. Afsaneh Najmabadi, Professing Selves: Transsexuality and Same-Sex Desire in
Contemporary Iran (Durham, N.C.:Duke University Press, 2013).

3 Ing.: genus [¢.n.].

4 Ingilizce metinde kullanilan sex kelimesi “cinsiyet”, gender kelimesi ise “toplumsal cinsiyet” kavram ile
karsilanmistir. Makale boyunca, tiir anlamina gelen Farsca jins kelimesinin nasil olup da ingilizcedeki yaygin
kullanimlarindan biri cinsiyet olan sex kelimesinin anlamimi kazandigi tartisilmaktadir. Ceviride Farsca jins
kelimesinin tam Tiirkce karsiligi olan cins kelimesinin tercih edilmemesinin sebebi, giiniimiiz Tiirk¢esindeki
yaygin kullanimda cins kelimesinin Ingilizcedeki sex anlamim Farscada oldugu gibi kazanmamis olmasidir. Ancak
yazarin yaptig1 arastirma ve tartisma Tiirkce yazin ve kullanimda cins-cinsiyet-toplumsal cinsiyet kavramlari i¢in
de elbette yapilabilir [¢.n.].

5 “Cinsiyet-toplumsal cinsiyet”i kadin haklar1 hareketi ve buna bagh feminist akademi disinda, iran’da iki
kategoriye goreli catallanmamis oldugunu gostermek amaciyla arasina tire konan bir terim olarak kullaniyorum.

6 Ing.: gender.

7 Persian-English Dictionary, s. 0374.
http://dsal.uchicago.edu/cgibin/philologic/contextualize.pl?p.1.steingass.1861001 (9 Subat 2006’da erisilmistir.)
Arapca ve Tiirk¢edeki kullaniminin kaynaginin da benzer bir sekilde yakin zamanda oldugu anlasiimaktadir (Dror
Ze’evi ile yazisma, 31 Agustos 2014). Sara Omar’a gore (12 Ocak 2012 tarihli yazisma) Arapcada “ jins’in ‘sex’e esit
oldugunun kismi tasdikini 1828-29 gibi erken bir tarihe dayandirabiliriz! Ellious Bocthor’un Dictionnaire
francais-arabe’1 (revu et augmenté par Caussin de Perceval) (3. Basim Paris, 1984) su listeyi sunar: ‘Sexe’
[cinsiyet] icin ilk olarak Fransizca tanimi ‘erkek ve disi arasindaki kurucu fiziksel fark’ sonra Arapga ‘farj’
kelimesinin tanimini verir. Ancak ‘sexuel’ [cinsel] (‘cinsiyete dair olan, cinsiyeti tanimlayan’ olarak belirtir)
baghiginda verdigi karsilik jinsi’dir! ... (bkz. Sayfa 320). Bocthor, yeni Arapga kelimeler bulmasi/tiiretmesi ile
iinlenmistir. ... Bu da Bochtor tarafindan tiiretilen kelimelerden birisi olabilir.” Kelimenin s6zliik anlaminda 19.
yiizyilin baginda meydana gelen bu degisiklige ragmen, Arapc¢ada bu kullanimin 20. yilizyilin baslarina kadar
yayginlasmadigini sOyleyebiliriz. Bkz. Khaled El-Rouayheb, Before Homosexuality in the Arab-Islamic World,
1500—1800 (Chicago: University of Chicago Press, 2005), s. 158—61; ve Joseph Massad, Desiring Arabs, (Chicago:
University of Chicago Press, 2005), s. 32, n. 106, 171-72.

8 Ashinda, iranl modernistler jins-i frani hakkinda yazmaya basladiklarinda, jins’in ilk modern kullanimlarindan
biri bizim giincel irk/etnisite kullanimimiza benziyordu. Bu konu hakkinda yakin dénemde yazilmig bir makale
i¢in bkz. Charles Kurzman, “Weaving Iran into the Tree of Nations,” International Journal of Middle East
Studies, 37 (2005), s. 137-66, 6zellikle s. 149. Bu konu daha fazla arastirilmay1 hak ediyor ¢iinkii, Mirza Aqa Khan
Kirmani gibi 19. yiizy1l entelektiiellerinin yazdiklar1 metinlerde etnisite, toplumsal cinsiyet ve -cinsellik
gerikalmislik ve ilerleme temalariyla i¢ ice gegmis bir sekilde ele aliniyordu. Jins’in irk temelli etnisite seklindeki
kullamiminin yerini, 6zellikle 20. yiizyil iran milliyetciliginin pan-iranist akimlarinda, sonradan kullanilmaya
baslanan nizhad kavram alda.

9 Bu arastirmada Farsca kaynaklara odaklaniyorum. Ilgili Arapca kaynaklari kontrol ettigim ve savlarimin
cogunun daha genis islami soylem icin de gecerli olabilecegi halde, diger akademisyenlerin bu konuda
yazdiklarina dayandigim yerler hari¢, bu varsayimda bulunmuyorum.

10 Cyrus Schyegh’in son derece ikna edici bir sekilde belirttigi gibi, Avrupali biyomedikal bilimlerine kucak
acilirken, bu kucaklama ulusal bir iddia iceriyordu: Avrupa bilimindeki basarilar, kadim iran-islam mirasinin
basarilariydi. Bkz. Cyrus Schayegh, Who is Knowledgeable is Strong: Science, Class, and the Formation of
Modern Iranian Society, 1900—1950, (Berkeley, Calif.: University of California Press, 2009), 2. B6liim. Osmanh
Imparatorlugu’'ndaysa, Dror Ze'evi'nin iddia ettigi iizere, klasik insan bedeninin tek cinsiyetli oldugu iizerine
kurulu model (kadinin erkegin kusurlu bir niishas1 olmasini ve arzu nesnesinin cinsiyetine-toplumsal cinsiyetine
gore farklilik géstermeyen tektip arzu algisini igeren bir model) 19. yiizyi1lda birakilmisti; ancak yerine belirgin bir
baska model konulmamisti. Dror Ze‘evi, Producing Desire: Changing Sexual Discourse in the Ottoman Middle
East 1500-1900, (Berkeley, Calif.: University of California Press, 2006).
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11 Bu tartisma hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Afsaneh Najmabadi, Women with Mustaches and Men without
Beards: Gender and Sexual Anxieties of Iranian Modernity, (Berkeley, Calif.: University of California Press,
2005).

12 Bu baglamda doga ve dogal kavramlarinin kullanimi daha fazla tarihsel calismay1 gerektiriyor. Klasik fitra
kavrami tam bu kurucu anda tabi‘a hiline geldi. Fitra kisinin “birlikte dogdugu” 6zelliklere gonderme yapard,
fiziksel ve diisiinsel ayrimi yapmadan her seyi kapsayan bir kategoriydi. Tabi‘a ise bugiin kisinin daha ziyade
fiziksel 6zellikleri olarak diisiindiiklerimizi isaret eder hale geldi. Ornegin, klasik islam sdyleminde, tiim insanlarin
Miisliiman bir fitra ile diinyaya geldigi ancak sonradan Miisliiman olmayan ebeveynler tarafindan yozlastirildigi
diisiiniiliirdii. Tabi‘a kelimesinin sonradan kazandigi anlam toplumsal ve kiiltiirel olandan ayr1 bir doga haline
geldi.

13 Bkz. Michel Foucault, The History of Sexuality, ¢cev. Robert Hurley, (New York: Pantheon Books, 1978).

14 1878’lerin sonunda kurulan Tahran polis teskilati, 6rnegin, “cinsel suglarla” ¢ok fazla ilgilenmiyordu. Polis
raporlar1 hirsizlik, kamusal alanda sarhosluk ve gorev ihmali (yeni kurulan polis tegkilatinin kendi icindeki
ihmaller!) gibi konulara daha fazla odaklamldigini gosteriyor. Bkz. Anisah Shaykh Rizai ve Shahla Azari, ed.,
Guzarish-ha-yi Nazmiyah az Mahallat-i Tihran, 2 cilt. (Tahran: Sazman-i Asnad-i Milli-i Iran, 1998). 1886
yilinda kahvehaneler “bu mekéanlardaki yoz davramislardan otiirii” yasaklamip kapatilmigti. Ancak polisin
ilgilendigi esas “yoz davranis” kadinlarin fahiselik yapmasiydi (A.g.e., Cilt 1, s. 99). Herhalde 1920’lerin sonu
1930’larin basina kadar iran’da tebaasim kontrol altina almaya yatirim yapan bir hiikiimetimiz yoktu. Bkz. Cyrus
Schayegh, Who is Knowledgeable is Strong: Science, Class, and the Formation of Modern Iranian Society, 1900—
1950, (Berkeley, Calif.: University of California Press, 2009), boliim: 2. Ulusal mevzuatta cinsel su¢ (dini
hiikiimlerle, hudiid ve ta‘zir, cezalandirilabilecek giinahkar fiillerden farkli olan jara’im-i jinsi) adlandirmasi ¢ok
daha sonra gerceklesecekti.

15 Bkz. (ibn-i Sina’nin kavramini da iceren bir boliime sahip) Franz Rosenthal, “Ar-Razi on the Hidden Illness,”
Bulletin of the History of Medicine, 52 (1978), s. 45—60. Bir 6zet i¢in, bkz. Ahmad Dallal, “Pre-Modern Scientific
Discourses on Female Sexuality” (bashgindan ¢ok daha kapsayici olduguna emin olabilirsiniz!), Encyclopedia of
Women and Islamic Cultures, vol. III (Leiden: Brill, 2006), s. 405.

16 “Sapma” kelimesini Farsca/Arapca inhiraf kelimesinin karsilig1 olarak kullaniyorum. Kavramsal olarak, kelime
diiz yol (sirat-i mustagim) ile baglantihdir ve bu yol takip edildiginde kisi arzulanan varis noktasina ulasacaktir.
Boylece kavram onemli bir Islami etik emre baglamir. Bu 19. yiizy1l psikoloji biliminde ortaya cikan sapkinlik
kavramindan farkl bir bicimdir. Bkz. Arnold I. Davidson, The Emergence of Sexuality: Historical Epistemology
and the Formation of Concepts, (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2001), 3. Boliim. Giiniimiizde
“cinsel sapkinlik”, inhiraf-i jinsi, hiline gelen -kendisiyle iligkili anlam zincirleriyle birlikte- iste bu kelimedir.
Boylece, giiniimiiz iran’indaki psikobiyomedikal kayitta “cinsel sapkinhik” raydan c¢ikmis arzu anlamini, daha
onceden tasidigi dogal heteroseksiiellik varsayimiyla iligkili bir bigimde, korumaya devam etmistir.

17 Cinsel tiirlerin azinlik haline getirilmesine dair bir tartisma i¢in bkz. Eve Kosofsky Sedgwick, Epistemology of
the Closet, (Berkeley, Calif.: University of California Press, 1990).

18 Bu kavram Lisa Tickner’dan alinmistir. Lisa Tickner, “Feminism, Art History, and Sexual Difference,” Genders
3,(1988), 5. 92—128.

19 Kulaga tuhaf gelen “iran’da kullanilan Fars dili” terimi, bu calismanin sinirlamalarina isaret eder: Bu calisma
fran’da yazilmis ya da iran hakkinda yazilmis eserlere odaklanmistir. Afganistan ya da Tacikistan’da yazilan
eserler hakkinda bir bilgiye sahip olmadigim gibi iran’da yazilan Farsca olmayan (Tiirkce, Arapca, Kiirtce,
Belucice vd.) metinler {izerine de bir aragtirma yapmadim.

20 franh gey diaspora basininda bu ayrim iizerine canli bir tartisma vardir. Bkz., ornegin, Avaz, “Tafavut-i
‘Hamjins-gara’ ba Hamjins-baz va Bachchah-baz dar Chist?” (“Hemcinsine meyilli” ile hemcinsiyle oynasan ve
cocukla oynasan arasindaki ayrim nedir?), Homan 9, (October—November 1994), s. 27—-33. Avaz, hamjins-gara
kavraminin 1960 ve 1970’lerde psikiyatri ve kriminoloji s6ylemleri icinden ortaya ciktigindan habersiz goziikiiyor
ve hamjins-gara’min Farscadaki kokeni bilinmeyen yeni bir kavram oldugunu 6ne siiriiyor (s. 29 ve 32). Aslinda,
1950°lerden 1970’lere seksoloji, evlilik danismanhigl, saghik ve popiiler ilgi alanlariyla ilgili dergilerde baska
ifadeler de kullanilmisti. Bunlarin arasinda hamjins-khvahi (hemcinsini arzulama) Khvandaniha dergisinin 28
Haziran 1958 (s. 26) ve 22 Temmuz 1967 (s. 41-43) tarihli sayilarinda (ikinci makalede hamyjins-diist, hemcinsini
seven, ifadesi de kullanilmistir); hamjins-ju’i (hemcinsini arayan) Khvandaniha dergisinin 12 Subat 1963 (s. 40)
tarihli sayisinda; hamjins-talab (hemcinsini isteyen) Zan-i Ruz dergisinin Mart 1974 (s. 102) sayisinda yer
almistir. Varmak istedigim nokta kavramin, bilingli ya da degil, kisinin kendini 6zdeslestirmek i¢in kullandig:
onceki sOylemden alimisim elestirmek degil, daha ziyade tarihdisi bilincin hamyjins-baz ve bachchah-baz
kelimelerine kars1 hamjins-garanin ilerlemeci bir sekilde zikredilmesine katkida bulunmus olabilecegidir. Avaz’in
denemesinde ve pesi sira gelen konu hakkindaki diger pek ¢ok metinde, hamjins-gara olarak tabir edilen iliskilere
olumlu sifatlar atfedilmistir: sevgi dolu, esitlik¢i ve 6zgiirce se¢ilmis. Digerlerinin temelinde ise somiirii ve gii¢ ve
imtiyaz esitsizligi vardir. Bu elestiri Homan dergisinin sayfalarinda acimasizca yapilmis ve sonraki diger gey
yayinlarinda da devam etmistir. Bu ayrim1 yapma hamlesi, bu 6nciil gey aktivistlerin Iran’in icinde ve disinda
karsilagtiklar1 yipratici diismanca kiiltliir géz oniine alindiginda anlasilir olmakla birlikte, antiheteronormatif
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projelerine en bastan saglam normatif bir cerceve kurmustur. Bkz. Sima Shakhsari, “From Hamjensbaaz to
Hamjensgaraa: Diasporic Queer Reterritorializations and Limits of Transgression,” yayimlanmamis makale.

21 Beni yonlendirdigi i¢in Claudia Castafneda’ya tesekkiirii borg bilirim. Bagka bir baglamdaki benzer bir yonelim
icin bkz. Arnold Ira Davidson, The Emergence of Sexuality, (Hardvard University Press, 2004), s. 62—63.

22 Mahmud Iran-panah, ed., Majmuah-i Tan va Ravan: Siks Zindagi Ast: Anchih kih Lazimast az an Bidanid
(Body and Psyche Series: Sex Is Life Itself: What You Need to Know about It) (n.p., 1999).

23 1962 yilinda Kazvin civarim1 vuran bir depremin ardindan, popiiler hikdye anlaticis1 Subhi Muhtadi bir
toplantida depremzedeler icin para toplarken “yakisikli bir gen¢ adam” para yardiminda bulunmak istemez
(bunun devletin sorumlulugu oldugu gerekgesiyle). Muhtadi’nin buna su sekilde cevap verdigi sdylenir: “Bu genc
adam depremzede kardeslerine ayni yardimda [kumak-i jinsi] bulunmak istiyor.” Khvandantha, 15 Haziran 1974,
s. 16. Gazetenin Tahranlilarin Kazvinliler hakkinda erkek erkege cinsellige meyilli olduklarina dair algilarinin
iizerine yazilara yer veren kosesi, Afrikali aclik kurbanlar icin de benzer raporlara yer vermistir. Afrikal
magdurlara iinlii televizyon simalarinin “ayni yardimda” bulunabilecegini 6neren benzer bir kose yazisi i¢in, bkz.
Khvandaniha, 15 Haziran 1974, s. 17.

24 Benzer bir yaklasimin kapsaml bir degerlendirmesi i¢in bkz. Arnold Ira Davidson, The Emergence of Sexuality,
“Styles of Reasoning: From the History of Art to the Epistemology of Science,” (Hardvard University Press, 2004),
5. BOlim. Burada yazar sOyle bir sonuca ulasir: “Sapiklik kavramini bunun diger kavramlarla kurala dayal
davranisimi inceleyip bununla ne tiir ifadeler iiretilebilecegini gormeden anlayamayiz. . . . Tipatip ayn bir ciimle
bile, ayn1 ifadeyi yaratmak zorunda degildir. ifade, ‘bir denge kurma alanr’ ile tanimlanir. Bu denge kurma alam
ifadelerin tekrar edilebilirliginin imkanim giivence altina aldig1 gibi bu tekrarlara kesin sinirlamalar dayatir.” (s.
140, orijinal vurgu) Jins’in siirekli birbirinden farkli kayitlara ait olma hali, bir yaniyla bu dengeye kars1 ¢aligir.

25 Cinsiyet kavramini evrensel/6zgilin bir gosteren/gosterilen olarak Foucault’dan aliyorum, The History of
Sexuality, 1. Cilt. Burada Foucault “cinselligin bir analizinin” (s. 48, orijinal vurgu) ortaya cikisinin “anatomik
elementlerin, biyolojik islevlerin, davramglarin, hislerin ve zevklerin yapay bir birliktelik icinde bir araya
toplanmasin1” miimkiin kildigin1 ve “bu sanal birligin her yerde nedensel bir ilke, halihazirda var olan bir anlam,
kesfedilecek bir sir olarak kullanilmasini sagladigini ve boylece cinsiyetin 6zgiin bir gosteren ve evrensel bir
gosterilen olarak islev gorebildigini” iddia etmistir (s. 54).

26 Ahmad Dallal, “Pre-Modern Scientific Discourses on Female Sexuality”, Encyclopedia of Women and Islamic
Cultures, vol. III (Leiden: Brill, 2006), s. 404.

27 Bu doniisiimlerden yiiz y1l sonra, cinsiyetin isleyisi o kadar yayilmist1 ki artik klasik metinlerin kendisine geri
doénmiistii. ibn-i Sinamin Qanun eserinin Farscaya yakin bir zamanda yapilan terciimesinde bah (cinsel iliski)
cinsel giidii (gharizah-i jinsi), shahwa (sehvet) cinsel arzu (arizi-yi jinsi), ithtilam (uykuda sehvete yenik diismek)
cinsel hayal (khvab-i jinsi), shahwa wa-harakatuha (sehvet ve devinimleri) sehvet dolu arzu ve cinsel devinim
(arizii-yi shahvant va karakat-i jinsi), li-l-dhakar wa-l-untha “erkek ve disi cinsiyette olan” (dar dau jins-i nar va
maddah) olarak kullamilmigtir. Bu 6rnekler su eserden alinmigtir: Ibn Sina, Qanun, vol. 5, cev. Abd al-Rahman
Sharafkandi, (Tahran: Surush, 2007), s. 217—-25.

28 Klasik olarak yaygin terim shahvat'tir (sehvet); son yillarda bu terimin yerini mayl (meyil, arzu) almistir. Bu
kaymanin da ileride tarihyazimi arastirmalarinin konusu olmasi gerekmektedir.

20 Unlii hadis-i serif “giybet zinadan daha biiyiik giinahtir,” benzer tutkularin asirihgl —tutkular: giinah isleyerek
tatmin etmenin karsilastirlldig: ve siralandigi- olarak anlam kazanmaktadir.

30 Tip kitaplarinda, uzun klitorise sahip kadinlarin erkekler yerine kadinlar arzuladiklar1 hakkinda bir tartisma
siklikla yer alir. Genellikle bu teshise verilen tavsiye klitoridektomidir.

31 Bu caligmanin heniiz basindayim, bu sebeple pesi sira gelecekler bir 6n hazirlik ve spekiilasyon niteligi
tasimaktadir.

32 Bu konu {izerine ¢ok genis bir kiilliyat vardir. Bkz. Ahmad Dallal, “Pre-Modern Scientific Discourses on Female
Sexuality”, Encyclopedia of Women and Islamic Cultures, vol. III (Leiden: Brill, 2006).

33 A.g.e., s. 401.

34 Ornegin, bkz. Yusuf ibn Muhammad Yusufi Hiravi, Kitab-i Tibb-i Yusufi: Mausum bi Jami alFavayid, 19.
yiizy1lda basilan bir 16. yiizy1l metni, ed. Mirza Abd al-Mutallib Kashani (Tahran: 1285 AH [1868]).

35 Safavi tip metinlerinin toplumsal cinsiyeti sunus bigimlerine odaklanan zengin bir degerlendirmesi igin bkz.
Behzad Karimi, “Mauq‘iyat-i Zanan dar Guftman-i Pizishki-i Asr-i Safaviyah” (Safavi Dénemi Tip Sdyleminde
Kadinlarin Konumu), basilmamas el yazmasi.

36 Mirza Abu al-Hasan Khan Tafrishi, Patuluzhi-i Tibbi: Matla al-Tibb-i Nasiri (Tibbi Patoloji) (Tahran:
Karkhanah-i Karbalai Muhammad Husayn, 1883), s. 5.

37 Sayyid Muhammad Shirazi, Bulugh al-Ibtihaj fi Sihhat al-lzdivaj (Saghkh Evlilikte Mutlulugu Biyiitmek).
Istanbul’da basilmis, yayinevi ve tarihi yok.
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38 Shirazi, Bulugh al-Ibtihaj, s. 3. Fransizca metin 17. yiizyilda yayimlanan, Fransiz cerrah Nicholas Venette
tarafindan kaleme alinmis Conjugal Love, or, The Pleasures of the Marriage Bed [Evlilikte Ask ya da Gerdek
Yataginin Zevkleri] olabilir. Kitap, yazarin 6ldiigii 1698 yilindan 6nce sekiz baski yapmistir. Avrupa’daki en
popiiler cinsellik basvuru kaynaklarindan olan bu kitap, “Fransiz kéyliisiiniin incil’i” olarak iin yapmis, pek cok
kez gozden gecirilip basilmis ve bircok dile terciime edilmistir. Pat Simons’a bu ipucu i¢in tesekkiir ederim.

39 Shirazi, Bulugh al-Ibtihaj, s. 21-22.

40 A.g.e., s. 01-102. Bir fetiisiin nasil erkek ya da disi hale geldigini anlattigi boliimlerdeki daha kapsamli kullanim
igin bkz. s. 01-22.

41 Nakil edilmis kategoriler hakkinda diisiiniirken, derdimin nakilin “k6kenini” kanitlamak ya bunun izini siirmek
olmadigimi vurgulamak isterim. Daha ziyade, nakil etmenin, benimsemenin ve kucaklamanin alicilar icin ne
anlama geldigini sorguluyorum. Nakil edilmis kategoriler yeni yasam alanlarinda ve anlamlarinm belirleyen diger
pek cok soylemsel pratiklerle iligki icinde ne icra ediyorlar?

42 Tartismanin devam i¢in bkz. Cyrus Schayegh, Who is Knowledgeable is Strong: Science, Class, and the
Formation of Modern Iranian Society, 1900—1950, (Berkeley, Calif.: University of California Press, 2009).

43 Sylvanus Stall, What a Young Husband Ought to Know, Sex and Self Series (Philadelphia, Pa.: Vir, 1897);
Hidayat-allah Khan Suhrab, Rahnuma-yi Shauhar-i Javan dar Marhalah-i Izdivaj (Guidance for Young
Husbands for the Stage of Marriage) (1929). Suhrab’in hem orduda hem de Siraz’da bulundugu yerler sonraki
aragtirmalar icin 6nemli bir konudur. Bu janranin ilk ¢evirmenlerinin bir kism1 iran’in giiney sehirlerindendirler
(Siraz, Dizful, Ahvaz). Bu sehirlerde (gectigimiz yiizy1l boyunca ama ozellikle 1917 Rus Devrimi sonras1 Carligin
rakip bir gii¢c olarak ortadan kalkmasiyla) ingiliz kiiltiir, ekonomi ve siyasetinin varhg giderek egemen hale
gelmistir. ingilizce kitaplarin kitapgilarda erisilebilir hile gelmesi Giiney iran ve ingiliz Hindistan 1 arasindaki
kitap ticaretini gostermektedir. Suhrab’in ayni serilerden yaptigi ceviriler arasinda Rahnuma-yi Mardan az
Nazar-i Bihdasht va Zanashu’i (Erkekler i¢in Hijyen ve Evlilik Kilavuzu) ve Rahnuma-yi Pisaran (Erkek Cocuklar
icin Kilavuz) bashikli kitaplar vardir. ikinci bashk muhtemelen 1909 tarihli What a Boy Ought to Know [Bir Erkek
Cocugunun Bilmesi Gerekenler] kitabidir. ilerleyen yillarda ayni1 seriden baska kitaplar da Pehlevi doneminde bir
hekim ve yayinci olan Nusratallah Kasimi tarafindan Farscgaya terciime edilmistir. Hala basilmaya devam eden bu
kitaplar arasinda Anchah Bayad Yik Javan Bidanad (Gens Bir Adamin Bilmesi Gerekenler) (en azindan 4 kere
basilmus, ilk baskis1 1937), Anchah Bayad Har Zan-i Shauhardar Bidanad (Her Evli Kadinin Bilmesi Gerekenler),
6. Basim (Tahran: Kumish, 1994), Anchah Bayad Har Mard-i Zandar Bidanad (Her Evli Erkegin Bilmesi
Gerekenler) (Tahran: Shirkat-i Mu’allifan va Mutarjiman-i Iran, 1990) ve Anchah Bayad Har Dukhtar Bidanad
(Her Kizin Bilmesi Gerekenler) 8. Basim (Tahran: Kumish, 2006 [ilk baski 1974]) bulunur.

44 Benlik kelimesinin kisisel talimatlar olarak cevrilmesinin 6nemi iizerine detayl bir inceleme i¢in bkz: Afsaneh
Najmabadi, Professing Selves: Transsexuality and Same-Sex Desire in Contemporary Iran, (Durham, N.C.:Duke
University Press, 2013), 8. Bolim.

45 Dar al-Funun’un 6nemi i¢in bkz. Maryam Ekhtiar, “The Dar al-Funun: Educational Reform and Cultural
Development in Qajar Iran” (PhD diss., New York University, 1994).

46 Muhammad Ali Tutia’nin kitaplar1 arasinda Amraz-i Zuhravi (Mugqaribati) (Zithrevi Hastaliklar) (n.p., 1931),
Malish va Tamas (Masaj ve Temas) (Tahran: n.p., 1932), “mastiirbasyon, tribadizm, siirtiinme [tabag-zani,
musahhigah] ve lezbiyenlik gibi dogal olmayan iireme iliskilerinin” zararh sonuclar iizerine bir kitap ve erkek
hemcins pratikler (ubna ve liwat) lizerne bir baska kitap bulunmaktadir. Bkz. Cyrus Schayegh, Who is
Knowledgeable is Strong: Science, Class, and the Formation of Modern Iranian Society, 1900—1950, (Berkeley,
Calif.: University of California Press, 2009), 6. Boliim.

47 Tutia, Malish va Tamas, s. 82.
48 A.g.e.,s. 83.
49 Suhrab, Rahnuma-yi Shauhar, s. 159—62.

50 Bu konu hakkinda tarihsel olarak zengin ve ikna edici tartismalar icin bkz. Cyrus Schayegh, Who is
Knowledgeable is Strong: Science, Class, and the Formation of Modern Iranian Society, 1900—1950, (Berkeley,
Calif.: University of California Press, 2009).

51 Gegtigimiz on yillarda ve o6zellikle 1979 donemi sonrasinda, bu popiiler psikoloji sGylemiyle cinsel arzu,
genclerin ihtiyaclar, evlilik iliskileri ve buna benzer konular hakkindaki islami yazin yeniden bir araya gelmistir.

52 Donemin saygin yayinevlerinden ve daha 6nce Encyclopedia of Sexual Knowledge [Cinsel Bilgi Ansiklopedisi]
ve diger metinleri yayimlayan Kanun-i Ma'‘rifat tarafindan yayimlanmigtir. Bu janra hakkinda daha kapsamli bir
tartisma icin bkz. Afsaneh Najmabadi, Professing Selves: Transsexuality and Same-Sex Desire in Contemporary
Iran, (Durham, N.C.:Duke University Press, 2013), 2. Bolim. En azindan on iki ¢evirmen bu metni terciime
etmistir. Her bir terciime on yilda kimi zaman farkl yaymnevleri tarafindan on dokuz gibi yiliksek bir sayida
yeniden basilmistir. Bu sayilar son derece eksiktir; bu bilgiyi ancak 1990 yilindan itibaren her yayinevine
yayimladiklar eserlerin iki kopyasini kendilerine sunmay1 yasal zorunluluk héline getiren Ulusal Kiitiiphane ve
Arsivin internetteki katalogunu tarayarak derledim. Sonraki basimlar Gloria Stone Aitken ve Aquiles J. Sobrero
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(New York: Simon and Schuster, 1965) tarafindan gozden gegirilmis yeni Ingilizce basimdan terciime edilmistir.
[k Ingilizce baski 1935’te piyasaya cikmistir. Bu terciimelerden bir tanesi, ilk yayinevi tarafindan en az sekiz kere,
Arghun tarafindan en az dokuz kere basilmistir ve diger iki yayinevi tarafindan basilan Tarazallah Akhavan’in
cevirisi (Tahran: Gulsha’i, 1997) gérme engelliler icin sesli kitap hazirlamakta kullanmilmigtir.

53 “Yerli bilim” [vernacular science] ifadesini Tani Barlow’a borcluyum. Barlow Cin’de ortaya cikan yerel
sosyolojiye reklamlarin modern geng kizlara yonelik belirli tiir esyalarin nasil pazarladiginin séylemsel olarak
iiretken ve iligkili bir alan olarak bagvurur. Reklamlar1 saglik ve hijyen, cilt bakimi, kadinlarin bakimi hakkindaki
bilimsel kavramlar1 popiilerlestiren pedagojik metinler olarak inceler Bkz. Tani Barlow, “Buying In: Advertising
and the Sexy Modern Girl Icon in Shanghai in the 1920s and 1930s,” The Modern Girl around the World:
Consumption, Modernity, and Globalization, ed. Alys Eve Weinbaum et al. (Durham, N.C.: Duke University
Press, 2008), s. 288-316.

54 Jttila‘at, 15 Kasim 1933, s. 1. ve bir sonraki sayisinda devam eder, 18 Kasim 1933, s. 1. Khvajah-nuri’nin kitaplari
arasinda Rumuz-i Ravani-i Mudiriyat (idarenin Psikolojik Sirlar1) (Tahran: n.p., n.d.), Ravankavi: Ganj-i
Pinhan-i Darun-i Khaud ra Kashf Kun (Psikanaliz: icindeki Sakli Hazineyi Kesfet) (Tahran: n.p., n.d.),
Ravankavi ya Tariqah-i Sahl bara-yi Shinakhtan-i Ihsasat-i Makhfi-I Khaud va Digraran (Psikanaliz veya
Kendinin ve Digerlerinin Gizli Duygularin1 Bilmenin Kolay Yolu) (Tahran:n.p., 1963), Ravankavi va Darman-i
Tars, Tanbali, Kamru’i, Ya’s, Hisadat (Psikanaliz ve Korkuyu, Tembelligi, Utangacligi, Umutsuzlugu ve Haseti
Tedavi Etmek) (Tahran: Ibn Sina, 1957) bulunur.

55 [ttila‘at, 7 Agustos 1934, s. 2.

56 Bkz. Camron Amin, The Making of the Modern Iranian Women: Gender, State Policy, and Popular Culture,
1865-1946, (Gainesville, Fla.: University Press of Florida, 2002).

57 [ttila‘at, 25 Aralik 1934, s. 2 ve 26 Aralik 1934, s. 2. Alint1 ilk b6liimden.

58 Bu 6neri Thomas Laqueur’iin Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud kitabindan cagrisimdir
(Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1990).

59 Ittila‘at, 27 Mayis 1948, s. 2. Mayl-i Jinsi dar Zan va Mard (Kadinlar ve Erkeklerde Cinsel Arzu), ¢cev. Abdullah
Tavakkul, yayin tarihi ve yayimevi yok. Kanun-i Marifat tarafindan basilmis olabilir.

60 Jttila‘at, 9 Haziran 1948, s. 6.

61 Kitap, Die Heilung durch den Geist: Mesmer. Mary Baker-Eddy. Freud muhtemelen kitabimin Freud
hakkindaki kismidir (Leipzig, Germany: Insel-verlag, 1931) ve Kanun-i Marifat tarafindan basilmistir.
Yayimlanmadan 6nce Ittila‘at’in 1948 yili Temmuz ve Eyliil sayilarinin 2. sayfalarinda reklami yapilmistir.

62 [ttila‘at, 23 Eyliil 1948, s. 7.

63 Aym1 donemden bu tiir reklamlara 6rnek olarak bkz. Ittilaat, 20 Nisan 1948, s. 5; Ittilaat, 2 Agustos 1948, s. 3;
Ittilaat, 11 Agustos 1948, s. 3. Benzer bir sekilde, 1950’lere kadarki akademik tip literatiiriinde jins tiir anlamiyla
kullanilmaya devam etmistir. Mirdamadi’'nin Mikraub-shinasi-i Mir kitab1 Orenegin, antijenin padgin olarak
cevirip dipnotta gen kelimesinin Latince genus [tiir] kokiinden geldigini ve bu sekilde Farsca gin kelimesi
(hamjins anlamina gelen o dénemde kullanilan hamgin gibi kelimelerde bulunurdu) ile ayni koke sahip oldugunu
aciklamigtir. Mir’s Microbiology (kitabin arka kapaginda bulunan Fransizca bashk sOyledir: Précis de
microbiologie et sérologie [Mikrobiyoloji ve Serolojinin Kilavuzu]) (Tahran: Raushana’i, 1937), s. 422; ayrica
homojen kelimesinin hamgin ve hamjins olarak ¢evirisi i¢in bkz. s. 428.

64 Hasan Hasuri, Raftar-i Jinsi bar Payah-i Siksaufiziulauzhi (Seksofizyoloji Temelinde Cinsel Davranislar),
(Tahran: Tahuri, 1968, 1973 ve 1979’da yeniden basildi). Arka kapagina basilmis Ingilizce bashk ise: A Textbook of
Psychophysiological Sexology [Psikofizyolojik Seksolojinin Kilavuzu].

65 A.g.e.,s. 1.
66 fki alint1 da Hasuri’den, s. 2.
67 24. sonnota bakiniz.

68 Bkz. Agostino Cilardo, “Historical Development of the Legal Doctrine Relative to the Position of the
Hermaphrodite in the Islamic Law,” The Search 2, no. 7 (1986), s. 128—70; ve Paula Sanders, “Gendering the
Ungendered Body: Hermaphrodites in Medieval Islamic Law,” Women in Middle Eastern History: Shifting
Boundaries in Sex and Gender, ed. Beth Baron ve Nikki Keddie, (New Haven, Conn.: Yale University Press, 1991),
S. 74-95.

69 Daha ayrintili bilgi icin bkz. Afsaneh Najmabadi, Professing Selves: Transsexuality and Same-Sex Desire in
Contemporary Iran, (Durham, N.C.:Duke University Press, 2013), 5. B6liim.

70 Bakimiz, 6rnegin, fran’daki 6nde gelen cinsiyet degisikligi cerrahlarindan Dr. Shahriar Kohanzad ile Welfare
Organization of Iran’in [iran Refah Orgiitii] ayhk dergisi Mihr-i naw’un transseksiiellik 6zel sayisinda yapilan
goriisme. Mihr-i naw 4 (Kasim/Aralik 2009) s. 23-44. Soylesi 40-43. sayfalar arasinda. Dosyanin cergevesi
“beden ile ruh arasindaki geliskiler” (tazadd-i rith va jism) bashgiyla ¢izilmistir.
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7t Muhammad Mahdi Karimi-nia, Taghyir-i Jinsiyat az Manzar-i Figh va Huquq (Fikih Bakis Acisindan Cinsiyet
Degisimi), (Kum: Intisharat-i Markaz-i Fighi-i Aammah-i Athar, 2010), s. 42—43.

72 A.g.e., S. 46.

73 Abject kavraminin Tiirk¢ede tam bir karsiligi bulunmadigindan, metinde oldugu gibi birakilmigtir. Kavram,
toplumdan dislanan, reddedilen, tiksing, agagilik gibi anlamlara gonderme yapmaktadir. [¢.n.]

74 Mark Johnson, Beauty and Power: Transgendering and Cultural Transformation in the Southern Philippines,
(Oxford: Berg, 1997), s. 104.

75 Sinnot'un da benzer bir sekilde ifade ettigi gibi: “Taylandlilar escinsel ve trans bireyler icin genellikle ‘gey’,
‘tom’, ‘dee’, ‘tut’, veya ‘kathoey’ gibi terimler kullanirlar. Bunun yerine ‘escinsel’ ya da “li¢iincii cins/cinsiyet’ gibi
farkli kategorileri kapsayacak genel bir terime erismeye c¢alismazlar.” Megan Sinnott, Toms and Dees:
Transgender Identity and Female Same-Sex Relationships in Thailand, (Honolulu, Hawaii: University of Hawai’i
Press, 2004), s. 8.

76 Toms Ingilizce “tomboy” (erkek fatma) kelimesinden gelir. Erkekler gibi giyinen, goriinen ve konusan kadinlar
icin kullanilir. [¢.n.]

77A.g.e., s. 63.

78 Yukarida gonderme yapilan Homan dergisinde yayimlanan ve escinsel iligkilerin “olmazsa olmazlarini”
tamimlayan makaleye bakiniz. Ancak bu s6ylem artik pek ¢ok internet sitesinde yaygin soylem haline gelmistir.
Bunun bir elestirisi icin bkz. Sima Shakhsari, “From Hamjensbaaz to Hamjensgaraa: Diasporic Queer
Reterritorializations and Limits of Transgression,” yayimlanmamis makale.
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